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Cajiup. Cerro sagrado desde la
época prehispanica. El mas im-
portante de los siete cerros del
Valle Urram, Rabinal, BajaVe-
rapaz. Hogar de rajawales, es-
piritus protectores de la comu-
nidad de Rabinal. Baile de
Moros y Cristianos al pie del
cerro. (Fotografia: Jorge Es-
tuardo Molina Loza).




Leyendas
de

Introduccion

Como tantas veces se ha afirma-
do, la literatura de tradicién oral ex-
presa los méds recénditos valores del
hombre social, simboliza sus senti-
mientos yrefleja en un todo, su concep-
cién del mundo y dela vida.! Por tanto,
la palabra, como vehiculo de transmi-
sién social, se convierte en el eje esta-
bilizador delamemoria histérica de so-

encantamientos y

Senores
de los
Cerros

Celso A. Lara Figueroa :

ciedades no occidentales, o de muy
acentuada herencia cultural sincréti-
ca, como los actuales pueblos latinoa-
mericanos.?

Guatemala no escapa a este
aserto. Es por ello que, entre los ele-
mentos claves, especificos, que perfi-

lan la cultura popular guatemalteca,
como lo hemos sostenido en otros tra-
bajos, se encuentran las instituciones
socioculturales, la religiosidad popu-
lar y las diferentes formas de expre-
sién de la oralidad.’ Particularizando
en este tiltimo aspecto, ha de subrayar-
se que, es precisamente lo oral y no lo
escrito, lo que privilegian las culturas
y literaturas populares guatemaltecas
y latinoamericanas, al cimentar en
ellas su memoria colectiva. La orali-
dad se convierte asf en fundamento de
identidad de cada grupo étnico y socio
cultural que habitaen territorioguate-
malteco.

Al cristalizar en su seno la con-
cepcién del mundo y de la vida, la
literatura oral es fiel expresién de los
valores genuinos de los grupos subal-
ternos y crea universos mégicos, que
de lo llanamente estético pasan a con-
vertirse en verdaderos c6digos mora-
les y éticos que rigen el quehacer

1  Cfr., entre otros,Yolanda Salas de
Lecuna y Norma Gonzélez Viloria,
“La conciencia épica en la narrativa
oral de los vencidos y los vencedo-
res”, en Oralidad, 1988 (Vol. 1): 7-
10; Rogelio Martinez Furé, “Didlogo
imaginario sobre folklore”, en Dia-
logos Imaginarios. (La Habana-
Cuba: Editorial Arte y Literatura,
1979), pp. 257-275, y Jan Vansina,
La Tradicién Oral (Barcclona:
Editorial Labor, 1968), pp. 133-154.

Sobre el tema de América Latina se
ha escrito mucho en los ultimos
afios. Sin embargo, es importante
revisar fuentes bédsicas al respecto.
Cfr. José Carlos Mari4tegui, Siete
ensayos de interpretacién de la
realidad peruana. (Lima: Biblio-
teca Amauta, 1975), pp. 35-60 y del
mismo autor, Temas de nuestra
América. (Lima-Peni: Biblioteca
Amauta, 1976), pp. 110-125.

3 Para una méds amplia discusién al
respecto, Vid. Celso A. Lara Figue-
roa, “Cuentos populares indfgenas
guatemaltecos de rafz occidental”,
en Tradiciones de Guatemala
1989 b, (31).

4 Vid., ademéds Celso A. Lara
Figueroa, Algunos problemas teé-
ricos delaliteratura oral en Cen-
troamérica. Ponencia presentada
a la II Reunién de expertos sobre
rescate de las tradiciones orales de
América Latina y el Caribe (La
Habana-Cuba: Marzo de 1989 a.) pp.
2.5. También Cfr. del mismo autor,
“Bases tedricas para el estudio de la
literatura popular”, en Diario la
Hora, 1987 (25 y 26 de abril): 2/11y
Edgar Barillas, et. alter., Forma-
cién Nacional y realidad étnica
en Guatemala: propuesta tedri-
co metodolégica para su anili-
sis. (Guatemala: Escuela de Histo-
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cotidiano de estas sociedades, incluso
subordinando los valores socialmente
hegeménicos reconocidos por la na-
cién.*

Por otra parte, la literatura de
tradicién oral también refleja asis-
teméaticamente el proceso histérico
global y concreto que viven los grupos
sociales en donde se gesta y reproduce.
Las formas tradicionales delaoralidad
no estan aisladas ni expresan valores
autdrquicos. Todo lo contrario.

Como en el caso de América Lati-
na, en su seno se manifiestan todaslas
contradicciones de 1a historia nacional
y subraya con firmeza, ya sea explicita
o implicitamente, el auténtico patri-
monio sociocultural de los grupos sub-
alternos.®

Entonces, y en este mismo orden
de ideas, si la literatura oral expresa
todo lo que el hombre significa en su
propia y legitima especificidad, la
huella de su ser social también se ma-
nifiesta en la cosmogonia particular de
cada pueblo, en ese localizado sistema
de mitos, ritos y cultos religiosos
que se perfilan segin la precisa confi-
guracién histérica que lo determina.
Es decir, aquel mundo poblado de seres
y lugares que el hombre construye
ideolégicamente con el objeto de expli-
carse el mundo que lo rodea y no en-
tiende. Esla magia y lareligién en su
més amplia acepeién. O para sefialar-
lo desde el ambito de la antropologia,

es la expresi6n concreta del fenémeno
religiosoinherente a cualquier cultura
del hombre.5

Este fenémenoreligioso, matiza-
do y determinado por el proceso civili-
zatorio especifico de cada grupo social,
da como resultado una religién con su
peculiar sistema de creencias y cultos,
que se manifiestan en dos polos contra-
puestos y complementarios a la vez: el
mundo de lo sagrado y el mundo de lo
profano, con el correspondiente trasie-
go del hombre entre ambos mundos a
través de la concrecién de los rituales.’

De tal manera que, este espacio
poblado de seres jerarquizados de
acuerdo con sus propias leyes, confor-
man todo un universo original, y le
permite al hombre explicarse el medio
enquevive;ellolohallevadoacrear un
cosmos magico, sacro, habitado por
seres maravillosos que al entrar en
intimo contacto con él, coadyuvan a
resolverle sus problemas en la vida co-
tidiana.

Y en la formacién de estos dos
mundos, lo sagrado y lo profano, en el
sentido de Eliade,® como producto, por
supuesto, de su configuracién histéri-
ca y como expresién del fenémeno reli-
gioso subyacente, surgen las mitolo-
gias. A su vez, las mitologias no son
mds que la concepcién profunda del
hombre en cuanto al cosmos, a su rela-
¢ién con la naturaleza, con el mundo
cotidiano y los demads seres humanos.

Si se asume, por otra parte, que
una de las formas elementales de la
vida religiosa es el animismo,’ que
puebla de espiritus el mundo conocido
por el hombre, desde el cielo ala tierra
y desde el interior de su espiritu hasta
el fuego del hogar, la literatura oral
sistematizada, regulada por patrones
rigidos, propios de cada sociedad, sus-
tentados por su irrepetible configura-
cién sociohistdrica, termina por nutrir-
se en gran parte con estos seres, que
ma4s ligados a lo sagrado o més desa-
cralizados, perviven en la base misma
dela transmisién oral. Asimismo,y en
el sentido de Antonio Gramsci, muchos
de estos seres se quedan incrustados
en la trama que matiza y perfila los
personajes literarios, atin en socieda-
des ampliamente desarrolladas. De
esta manera, las leyendas y cuentos
populares no son més que, como ya lo
apuntara EvhémeroenelsigloIVa. de
C., mitos secularizados o leyendas de
héroes sacralizadas.”

Por tanto, los seres sagrados
legendarios y mitolégicos terminan
por habitar el parnaso literario. Es el
origen de las leyendas de caracter
tradicional,como ya ha sido vastamen-
te demostrado. Finalmente, hay que
subrayar que religién y literatura se
entrecruzan intimamente. Esta uni-
dad se expresa a través de leyendas
animisticas y cuentos religiosos."

ria, IIHAA Publicaciones especiales,
No.1, 1988) pp.12-24.

5  Antonio Gramsci, “Observaciones
sobre folklore”, en Antologia (Méxi-
co: Siglo XXI Editores, 1978), pp.
448-491. También, Cfr. L. M. Lom-
bardi-Satriani, "Observaciones
Gramscianas sobre el folklore. De lo
pintoresco a la contraposicién”, en
Antropologia Cultural (Buenos
Aires: Editorial Galerna, 1975), pp.
6-27 y Luis Gonzéles "Notas sobre el
problema educativo en Gramsci”, en
Taller de Letras, 1988 (Ao 7, No.
125): 9-18.

6  Emilio Durkheim. Las formas ele-
mentales de la vida religiosa
(Buenos Aires: Editorial Schapire
S.R.L. 1968), pp. 30-49.

7  Vid. el mds importante estudio al
respecto: Mircea Eliade. Lo Sagra-
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do y Lo Profano. (Madrid: Edicio-
nes Guadarrama, 1973), pp. 25-76 y
passim. Cfr. también, Marcel
Mauss. Lo Sagrado y lo Profano,
Tomo II (Barcelona: Editorial Seix
Barral, 1978), pp. 167-180 y pas-
sim. Ademas, vid. Celso A. Lara Fi-
gueroa, Notas para un curso de
antropologia dela Religion (Gua-
temala: Escuela de Historia, USAC,
mim., 1988), pp. 18-25.

8  MirceaEliade, op. cit. 1973, pp. 25-
28 y Umberto Eco. La definicién
del arte (Bogotd-Colombia: Edito-
rial Planeta-Agostini, 1987), pp. 65-
9.

9  Emilio Durkheim, op. cit., pp. 51-
73. Vid., ademés, George Frazer.
La Rama Dorada (México: Fondo
de Cultura Econémica, 1961), pp.
87-112 y Marcel Mauss, op. cit.
tomo I, pp. 25-32.

10  Rafael Corso. El Folklore (Buenos
Aires: EUDEBA, 1966),pp. 25-53 e
Ismael Moya, Didactica del folklo-
re (2a. edicién) Buenos Aires: Edi-
torial Schapire, 1956), pp. 7-15.

11  Arnold Van Gennep. La Forma-
cién de las Leyendas (Buenos
Aires: Editorial Futuro, 1943), pp.
80-93; Stith Thompson, EI Cuento
Folklérico (Caracas: Ediciones de
la Biblioteca de la Universidad Cen-
tral de Venezuela, 1972), pp. 543-
568 y Vladimir Propp. Las Raices
Histéricas del Cuento (Madrid:
Editorial Fundamentos, 1974), pp.
240-258 y passim.

12  Emilio Durkheim. op. cit., pp. 68-
73 y Cfr., entre otros estudios, Eric
S. Thompson. Historia y Religién
de los Mayas (México: Siglo XXI
editores, 1980), pp. 207-218y Sylva-
nus G. Morley. The Ancient Maya



Religién y Literatura Popular en
Guatemala

Guatemala, como parte del drea
cultural mesoamericana, antes del
arribo de los espafioles, compartia con
el resto del nuevo mundo la religién
animfstica, llamada por Thompson
animismo natural.®? Sefiorfos y mon-
tafias, caminos y rfos, cielo y tierra
estaban habitados por seres que de
una u otra forma determinaban su
cosmogonia, y por ende, el mundo pro-
fano de las sociedades prehispénicas
mesoamericanas.”? Paralelamente, el
viejo mundo, con el cristianismo a
cuestas, si bien definido como una reli-
gién univoca, de una sola deidad, los
santos y otras hierofanias religiosas
populares que aparecen ya en el cris-
tianismo a partir del siglo V, ofrecfan
toda una gama de espiritus maléficos
(émicos) y béneficos (éticos), que reen-
samblados con antiguos mitos grecola-
tinos e ibéricos, en el caso de Espana,
dan como resultado una serie de perso-
najes misteriosos, que al entrar en
contacto con el hombre, permiten el
surgimiento de infinidad de figuras
que conviven en la cultura occidental
en un sincretismo muy amalgamado,
como lo sefialan Eliade y Caro Baroja.

Por lo menos, como Foster lo de-
muestra, para los siglos XIII y XIV el
cristianismo en Espafia reproducia
todos los temores y virtudes de la baja

Edad Media, y las figuras de persona-
jes de leyendas, de &nimas y espantos,
espiritus caseros, duendes y trasgos,
poblaban caminos y campos. Cristia-
nismo lato, fue, pues, lo que se implan-
t6 en el Nuevo Mundo.'®

Con la invasién y posterior cris-
talizacién de cultura, ambas cosmovi-
siones se mezclan, se resemantizan y
surgen nuevos elementos culturales
que en el devenir histérico dan conteni-
do al sincretismo de la religiosidad
popular tan especifica de la cultura
guatemalteca.’® De este sineretismo
religioso dan cuenta las crénicas indi-
genas, incluso el Popol Vuh,” y los
cronistas espafioles de los siglos subsi-
guientes.’® Dicho sincretismo, soste-
nemos, termina por consolidarse en el
siglo XVIII, expresandoasiel principio
de nuevas configuraciones culturales,
totalmente americanas. La mejor
comprobacién de lo sustentado son los
comentarios del Arzobispo Pedro Cor-
tés y Larraz, el cual en su visita pasto-
ral afirma con vehemencia que, el cris-
tianismo de los indigenas del Reyno de
Goathemala estd muy ligado, tal vez
demasiado para el gusto del ilustre
prelado, con “pricticas paganas” de
origen prehispénico.'

Por su parte, los distintos estu-
dios etnogréficos que realizaron etné-
grafos y antropélogos extranjeros en
Guatemala, desde mediados del siglo
XIX hasta la primera mitad del XX,

hacen énfasis en este sincretismo para
ellos tan distintivoy concluyente. Asf,
Franz Termer, entre otros,? en sus in-
vestigaciones de campo realizadas en
Guatemala entre 1925 y 1929, se pro-
nuncia al respecto. Esel mismocasode
otrosetnégrafos alemanes y norteame-
ricanos de la época.?!

Los estudios de Ricardo Falla,
Rafael Cabarnis y Segundo Montes en
el terreno de la antropologia de la reli-
gi6n,?? demuestran que la religiosidad
popular del guatemalteco en sus dis-
tintos grupos étnicos y socioculturales,
se basan en un cristianismo re-elabo-
rado, adaptado a las condiciones pro-
pias de su cultura, y en el cual los espi-
ritus, seres y elementos de la antigua
cosmogonia indigena estdn presentes,
resemantizados y sustentados porla
préctica social contempordnea, pero
aun asi, vigentes como eco y legado del
antiguo animismo natural. Podria
afirmarse, entonces, que se est4 frente
aun cristianismo-animista donde san-
tos catdlicos y deidades prehispanicas
se funden, creandoasiunareligiosidad
subalterna cargada de contenido his-
térico.

La brevedad del espacio no nos
permite ahondar en este subyugante
tema, pero sf sefialar a manera de
sintesis, que la religiosidad popular
del guatemalteco actual, con todos sus
componentes bdsicos y variantes,
constituyen un veraz eje de cohesién

(California: Stanford University
Press, 1947), pp. 208-258.

13 LaraFigueroa, op.cit., 1988, pp. 22-
40 y Cfr. Paul Diel. Dios y la Divi-
nidad (México: Fondo de Cultura
Econémica, 1986), pp. 100-165. Eric
S. Thompson, op. cit. p. 207, Sylva-
nus G. Morley, op. cit., pp. 213-221,
Eric Wolf. Pueblos y Culturas de
Mesoamérica. (México: Editorial
ERA, 1967), pp. 12-21, y Laurette
Sejourné. Pensamiento y religion
en el México antiguo. (México:
Fondo de Cultura Econémica, 1957),
pp. 178-185.

14 Para este vasto tema, Cfr. Julio
Caro Baroja, “Del folklore religioso
como disciplina histérica”, en Estu-
dios sobre la vida tradicional es-
pafiocla (Madrid: Ediciones Penin-
sula, 1969), pp. 347-357; Umberto
Eco, op. cit., 1987, pp. 102-126; el

enjundioso estudio de Mircea Eliade,
De Zalmoxis a Gengis-Khan.
Religiones y Folklore de Dacia y
de la Europa Oriental (Madrid:
Ediciones Cristiandad, 1985), pp.
85-129, y en especial 193-207, donde
demuestra la fusién de elementos
del cristianismo y del animismoenla
Europa medieval. Cfr., ademais,
Paul Diel, op. cit., pp. 100-165; Lara
Figueroa, op. cit., 1988, pp. 2240 y
el formidable estudio de Julio Caro
Baroja, “Sobre el sincretismo religio-
s0”, en Revista de dialectologia y
tradiciones populares, 1980
(Tomo XXXIV): 3-22.

15  George Foster, Cultura y Conquis-
ta. (México-Xalapa: Universidad de
Veracruz, 1962), pp. 5361 y
passim. Adémas Julio Caro Baroja,
op. cit. 1980, pp. 15-22; German
Arciniegas, América, Tierra Fir-
me (Buenos Aires: Editorial Suda-

mericana, 1966), pp. 50-78 y J. Stan-
ley y Barbara H.Stein. La herencia
colonial de América Latina |,
(México Siglo XXI editores, 1970),
pp. 159-197.

16  Lara Figueroa, op. cit. 1989 b, pp.
2-13

17  Anénimo. Popol Vuh ( San José-
Costa Rica: EDUCA editores, 1971),
asf también: Antologia de Créni-
cas Indigenas (Guatemala: Edito-
rial Universitaria, 1974). Para estu-
dios més precisos, Cfr. J. Daniel
Contreras, “Temas y motivos bfbli-
cos en las crénicas indfgenas de Gua-
temala” en Antologia de Crénicas
Indigenas (Guatemala: Editorial
Universitaria, 1974), pp. 3-28 y
Franco Sandoval. La Cosmovisién
Maya Quiché en el Popol-Vuh
(Guatemala: Editorial Cultura,
1988), pp. 21-38. Igualmente Vid.
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social, y es una de las claves de la
conservacion de la memoria historicea,
de la conciencia colectiva de los distin-
tos grupos étnicos y socioculturales
que habitan este suelo, no obstante el
ataque frontal y sistematico a que la
someten las sectas religiosas no catoli-
cas, precisamente por toda su signifi-
cancia cultural, para lograr asi desar-
ticular esas piedras angulares de la
cultura del campesino indigena y mes-
tizo. Su estudio, y por ende su com-
prensién, permitirda un reencuentro
con los nédulos de la identidad de la
futura nacién guatemalteca?®

Finalmente, hay que senalar en
este mismo sentido, que el canal de
expresion en este mundo sacro es pre-
cisamente la oralidad y las formas
tradicionales de la literatura popular,
que consagra estos elementos a través
de mitos, relatos explicativos y cuentos
populares del tipo animistico y religio-
50_24

De Lugares y Cerros Encantados

Como ya lo apuntamos, en el
contexto de la religiosidad popular
guatemalteca, persisten rasgos
propios del mundo indigena con plena
vigencia, aspecto que no puede abor-
darse en tan pocas lineas. Pero si debe
por lo menos mencionarse a grandes
rasgos. En este terreno, el nahualismo

es de imprescindible referencia, pues |

manifiesta, conjuntamente, el antiguo
ancestro prehispdnico relacionado con
espiritus protectores, expresién espe-
cifica del sincretismo de la cultura
indigena, y resume laidea de transfor-
macién de hombres en animales y vice-
versa, como los characoteles y otros
animales miticos.?

En este trabajo se trata de expli-
car brevemente el significado de las
leyendas de lugares y cerros encanta-
dos. En tal sentido, se debe subrayar
que estas manifestaciones de la narra-
tiva popular constituyen el vehiculo
para concretar aspectos cosmogénicos
de la religiosidad popular animista.
En el seno de la cosmovisién indigena,
loslugares se convierten en auténticos
santuarios -en el sentido de Eliade y
de Mauss-, en donde los mitos y los
cultos especificos de los indigenas se
vuelven ritos, es decir, se concretizan,
se objetivan.?® En estos cerros sellevan
a cabo los ritos (“costumbres”) de los
zahorines y “abogados”, calpules y
ahkines; chucahau, chuchuxel y cajau-
xeles, segin las distintas denomina-
ciones que los grupos étnicos dan al
sacerdos indigena en el occidente
guatemalteco. Brujo, para el oriente
del pafs. Buyein para la regién afro-
guatemalteca. Ellos son los que con-
vierten el mito en rito y atan el fené-
meno religioso con el mundo cotidiano:
de ahi que los cerros y los lugares
encantados sean evidentes cotos sa-

grados. Muchos de estos lugares y
cerros han sido sacros desde remotas
épocas prehispdnicas,”” y han sido
reportados por la etnografia desde
principios de siglo como lugares de
adoracién.®®

Segtin Gustavo Correa, la nocién
de duefios de cerros y lugares encanta-
dos se remonta, en un principio, a “una
especial categoria de dioses menores
de la mitologfa maya con poderes
delegados de las principales
divinidades ligadas con el culto de la
tierra”.?® Por su parte, Falla y Ca-
barris en sus estudios de la religiosi-
dad popular de las dreas kekchi, qui-
ché y de la costa sur, lo muestran con
las mismas relaciones funcicnales.”

El significado de las leyendas de
cerros y lugares encantados cuyas
versiones se ofrecen en este estudio,
puede sintetizarse de la siguiente
manera:

Las deidades que habitan los
cerros tienen la cualidad de ser duales.
Unas son de cardcter benévolo, otras
de cardcter émico(maléfico). El dualis-
mo es esencial en la cosmovisién sin-
crética del indigena guatemalteco.” Y
esta dualidad se refleja en la concep-
cién bipolar del mundo: monte-valle
(Cfr. versiones Ns. 14 y 16 de Tsul-
taka, como sefior de cerros y valles en
Alta Verapaz), ademas de cielo-tierra,
arriba-abajo. Esta idea es fundamen-
tal, porque es representativa de la

“alapdg. 69 |

los testimonios indfgenas mds im-
portantes como: Anales de los
Cackchiqueles y cl Memorial de
los senores de Totonicapan, en-
tre otros.

18 Los cronistas guatemaltecos dan
buena cuenta de este sincretismo, en
particular Fray Francisco Ximénez.
Historia de la Provincia de San
Vicente de Chiapa y Guatemala

(Guatemala: Tipografia Nacional,
1929/31) y en particular, Cfr., con
detenimiento, Fray Bernardino de
Sahagin. Historial General de las
Cosas de Nueva Espana (México:
Editorial Porria, 1979) y Fray Diego
de Landa. Relacién de las Cosas
de Yucatdn. (México: Editorial
Pornia, 1973). Cfr., asimismo, el
estudio de Laura Sotelo Santos. Las
Ideas Cosmogdnicas Mayas en el
Siglo XVI (México: UNAM, 1988),
pp. 62-77 y 87-93 en especial, asf

como cl testimonio de Hernando
Ruizde Alarcén. Tratado de lassu-
persticiones y costumbres genti-
licias que hoy viven entre los
indios. (México: Secretarfa de Edu-
cacién Publica/CIEN de México,
1988), p. 49. Este tratado fue escrito
cn 1629 y el capftulo IV trata “de la
adoracién y sacrificio que hacfan en
los cerros a los fdolos”...

19  PedroCortésy Larraz. Descripcion
Geografico-Moral de la Dijcesis
de Guatemala. (Guatemala: biblio-
teca Goathemala. Sociedad de Geo-
graffa e Historia, 1958) y Jesis
M. Garcfa Afoveros. Poblacion
y Estado sociorreligioso de la
Diécesis de Guatemala en el ulti-
mo tercio del siglo XVIII (Guate-
mala: Editorial Universitaria,
1987), pp. 127-152 y passim.

20 Franz Termer. Etnologia y Etno-
grafia de Guatemala (Guatemala:

Seminario de Integracién Social
Guatemalteca, 1957, pp. 143-160 y
passim.

21  Alrespecto, se consulté todo lo edita-
do por el Seminario de Integracién
Social Guatemalteca. Serfa prolijo
enumerar a todos los autores que
proporcionan datos especificos. A
guisa de ejemplo se citard: Franz
Termer, Ibid, pp. 6-7, 140-151, 164-
169, 174-177, 185-191 y 239; Varios
Autores. Cultura Indigena de
Guatemala. (Guatemala: Semina-
rio de Integracién Social Guatemal-
teca, 1959) p. 204; Antonio Goubaud
Carrera. Indigenismo en Guate-
mala (Guatemala: Seminario de
Integracién Social Guatemalteca,
1964), p. 43 y Ruth Bunzel. Chichi-
castenango (Guatemala: Semina-
rio de Integracién Social Guatemal-
teca, 1981) p. 193, 317-319, 351 y
359. Ademas, se examiné con detalle
el archivo inédito del Institute Indi-
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genista Nacional y las referencias
del Archivo General de Centroamé-

rica.

Carlos Rafael Cabarnis. La Cosmo-
vision K’ekchi en Proceso de
Cambio (San Salvador. EIl Salva-
dor: Universidad Centroamericana,
UCA, 1979), pp. 147-158; Ricardo
Falla. Quiché Rebelde. (Guate-
mala: Editorial Universitaria,
1978), pp. 281-294; del mismo autor,
Esa muerte que nos hace vivir
(San Salvador-El Salvador: Univer-
sidad Centroamericana, UCA 1984),
pp. 79-84 y 87-90 en particular. Cfr.
También, Segundo Montes, EIl
Compadrazgo, una estructura
de poder en El Salvador ( San
Salvador-El Salvador: Univer:idad
Centroamericana, UCA, 1980), pp.
190-257.

LaraFigueroa, op. cit. 1989 b; pp. 2.
13.

Stith Thompson, op. cit. pp. 30-37
y Van Gennep. op. cit pp. 94-100.

Para los aspectos del Nahualismo en
Guatemala, la literatura es exten-
sa. Vid. entodo caso, el estudio de
Brenda Piccioto de Rosenbun. “El
Nahualismo y sus manifestaciones
en el Popol-Vuh”, en Nuevas Pers-
pectivas sobre el Popol-Vuh.
(Guatemala: Editorial Piedra San-
ta, 1983) y cl excelente ensayo de
Ofelia Columba Déleon Meléndez
que sintetiza buena parte de la bi-
bliograffa al respecto: “El Nahualis-
mo en el Memorial de Solol4 0 Anales
de los Cakchiqueles” en Tradicio-
nes de Guatemala, 1989 (31).
Ademads, Cfr. Juan José Hurtado,
“La posicién de los characoteles en el
mundo espiritual de los nativos de
San Pedro La Laguna”, en Tradicio-
nes de Guatemala, 1977 (4): 169-
181 y Gustavo Corrca. El Espiritu
del Mal en Guatemala (New Or-
leans: Middle American Research
Institute, Tulane University, 1955),
pp. 77-85.

Mircea Eliade, op. cit., 1973, pp. 66-
70 y Marcel Mauss, op. ecit. tomo I,
pp-170-175.

Puede afirmarse que todos los ce-
rros, colinas y montafias de Guate-
mala estdn encantados. Algunos de
ellos con amplia resonancia entre la
poblacién campesina indigena gua-
temalteca, y de los cuales se hara
mencién de algunos: El cerro Cajiup,
en Rabinal, Alta Verapaz; Cerro
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Xecanxavox en Totonicapén; volcdn
San Pedro en Solol4; Cerro de Oroen
San Lucas Tolimén, Solol4; la sierra
de Mordn, Villa Canales, Guatema-
la; cerro Chi-i-xim, en Tac-Tic, Alta
Verapaz y el cerro Pascual Abaj en
Chichicastenago, El Quiché.
Ademads, debe recordarse que todos
los calvarios catélicos coloniales se
encuentran sitos en lugares altos, ya
en cerros o en pequefias colinas des-
de la temprana época colonial. In-
cluso en la Nueva Guatemala de la
Asuncién, el Cerrito del Carmen, el
lugar méds antiguo de la urbe, tiene
estrecha filiacién con leyendas de
tipo animista, reportadas histérica-
mente por los cronistas de la ciudad
(Cfr. Domingo Juarros. Compen-
dio de la Historia del Reyno de
Guatemala, 1500-1800). (Guate-
mala: Edtorial Piedra Santa, 1981),
p. 118. Por otra parte, muchos de
ellos tienen intensas referencias
prchispdnicas (Cfr.  al respecto,
Eric 8. Thompson, op. cit. pp. 324-
328). La versién No. 8, relacionada
con Cerro Aguacaliente como lugar
encantado, hace mencién que se
encuentra en una zona arqueolégi-
ca. Vid. Marco Antonio Leal Rodas.
Proyecto Arqueolégico Sansare
(temporada de campo, noviem-
bre 1986/Enero 1987). (Guatema-
la: Escucla de Historia, ITHAA,
1988), pp. 13-15. Asimismo, para
todos los lugares mégicos de las
verapaces, Cfr., por ejemplo, Marie
Charlotte Arnauld. Archeologie
de l'habitat en Alta Verapaz
(Guatemala). (México: Centre
D’Etudes Mecxicaines et Centrame-
ricaines, 1986), pp. 31-51. La breve-
dad del espacio no permite hacer el
seguimiento desde el ancestral pa-
sado prehispdnico hasta nuestros
dfas. No obstante, lugares y cerros
hechizados siguen vigentes en el
pensamiento mitico simbélico de los
guatemaltecos indfgenas y mesti-
Z0S.

En cuanto a la presencia de cerros y
lugares encantados se encuentra en
toda la literatura antropolégica de
Guatemala, desde los primeros re-
portes etnogréficos del siglo XIX.
(Cfr. Supra. nota 21). Ademi4s, en
las distintas recopilaciones de leyen-
das y casos figuran invariablemente.
Vid., entre otras, Instituto Lingi{s-
tico de Verano (ed.), Segiin nues-
tros antepasados (Guatemala:
IL.V. 1972) pp. 169-170 y 207-214.
Versiones que aqu{ se publican tam-
bién se reportan en estos textos. Cfr.
versién No. 19 con la recogida en la
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regién ixil, pp. 112-113. Cfr. Tam-
bién las colecciones de Jaime Bicaro
Moraga. Leyendas, cuentos, mi-
tos y fabulas indigenas (Guate-
mala: Instituto Indigenista Nacio-
nal, 1959); Lilly de Jongh Osborne.
Folklore, Supersticiones y le-
yvendas de Guatemala (Guatema-
la: Sociedad de Geografia e Historia,
1965), Celso A. Lara Figueroa.
Leyendas y Casos de la Tradi-
cion Oral de la ciudad de Guate-
mala. (3a. edicién) Guatemala:
Editorial Universitaria, 1984), pp.
153-155, Michel Bertrand. Terre et
Societé Coloniale. Les commu-
natés Maya-Quiché de la région
de Rabinal du XVIe au XIXe sie-
cle (México: CEMCA, 1987), pp.
195-217 y en especial, 242-250. Por
otra parte resulta interesante la lite-
ratura y proyeccién folklérica. Tanto
cerros como lugares encantados son
mencionados con harta frecuencia,
incluso de los mismos que se citan en
este estudio. Vid., entre otros, Mario
Enrique de la Cruz Torres. Rulbel-
pec, Cuentos y leyendas de Se-
nahi. Alta Verapaz (Guatemala:
Editorial del Ejército, 1978), pp.
117-127, 319-327, y en particular
337-350. Cruz Torres apunta que los
cuentos y leyendas de encantamien-
to reciben el nombre de “oximbil™ en
la regién de las verapaces, que quiere
decir consejo (p. 343).

Gustavo Correa, op. cit., p. 59.

Ricardo Falla, 1984, op. cit. p. 87y
Rafael Cabarnis, op. cit., pp. 25-30.

Ademés de los estudios de Falla y Ca-
barnis al respecto, Cfr. Lara
Figueroa, op. cit., 1984 p. 36. Tam-
bién es fundamental ver el dualismo
en el mundo occidental, tan profun-
damente tratado por Mircea Eliade,
op. cit., 1985, pp. 92-101.

Gustavo Correa, op. cit. pp. 59-60
Celso Lara Figueroa, op. cit., 1984, p.
159.

Gustavo Correa, op. cit. p. 58 y
LaraFigueroa, op.cit. 1989b, pp. 7-
8.

Debido a la riqueza y significancia de
estos materiales, el autor trabaja en
un estudio mayor que abarca todos
los departamentos de Guatemala.

Los testimonios que aquf se publican
fueron recopilados por el autor
en diversos viajes de investigacién
en los afios 1976, 1978, 1980 y 1988,

i



superficie de la tierra, que con sus
montanas, rios, valles, lagos, bosques
y rocas extiende su beneficio al hom-
bre. Y todos estos elementos tienen su
duefio, el que tiene a su cuidado todo
lo que estd bajo su zona de influencia,
y a quien hay que pedir permiso, a
través de la adoracién, para hacer uso
de sus bienes.

Todo ello se resume en los sefo-
res de la tierra, en el duefio del cerro,
que es la divinidad mds conocida e
importante entre todos los grupos étni-
cos de Guatemala. Es el poseedor de
todas las riquezas que se esconden en
sus entranas: maderas, minerales,
plantas y animales. Por tanto, es
necesario propiciarlo con candelas,
pom, oraciones y zahumerios antes de
penetrar en su recinto (con la “costum-
bre”). Y de esta creencia, de la propie-
dad absoluta de los duefios de los ce-
rros, se deriva la idea de ser ético y/o
€mico, pues va a depender de la forma
en que entra en relacién con el hombre
para que el duefio del cerro premie o
castigue. Sin embargo, todo depende
del hombre. El castigo se matizaenlas
leyendas con la enfermedad del susto
(versiones Nos.14, 16 y 17), o con ven-
ganzas en las pertenencias de los hom-
bres (versiones Nos. 19 y 20). Incluso,
como lo subraya Gustavo Correa, los
cerros constituyen lugares propicios
para realizar pactos con el diablo (ver-

sién No. 9).%2 El cerro, pues, se convier-
te en un espiritu natural que entra en
contacto directo con los hombres: se le
escucha, se le habla, sele ve. Se siguen
sus consejos. Asi mismo, estas leyen-
das de duerios de cerros poseen hondo
caracter educativo, endoculturador.
Por su medio se ensefia a los nifios
campesinos indigenas y atin a los
mestizos y urbanos, la veneracién
irrestricta a la naturaleza y a sus
dones, que pueden ser utilizados por el
hombre para su propio provecho, pero
deben ser tratados con consideracién y
deben siempre renovarse. Asi, los
drboles que se le cortan al cerro deben
ser reemplazados y los animales que se
cazan cuidarse con esmero (versiones
Nos. 14, 15, 17 y 18). De obrar de
manera inconsulta, se cae en interdic-
cién y el sefior del cerro castiga, “se
venga”. En una palabra, en estas le-
yendas se est4 hablando de antropolo-
gia ecolégica, del extraordinario equi-
librio que existe entre sociedad y cultu-
ratradicional entre los pueblos indige-
nas guatemaltecos,® y que el inconte-
nible avance del capitalismo en el agro
ha modificado, al punto de arrasar con
bosques y valles, como las grandes
montanas de la costa sur que, con el
cultivointensivo del algodén quedaron
completamente contaminadas. Para
recuperar su fertilidad original se
necesitan, por lo menos, un millén de

asf como por Anantonia Reyes en
1981 y Mayra Barrios de Méndez en
1989. La traduccién de los textos del
mam al espafiol la realizé ¢l profesor

Alfonso Ortfz, Maestro de Educacién
Bilingiie, del PRONERBI, Ministerio
de Educacién (Ns. 4, 5, 12, 13) Las
versiones del Quiché y Cackquiquel
(Nos. 6, 17 y 19) el sefior Carlos
Lainez del Instituto de Antropologfa
e Historia y las Kekchies (Ns. 1, 2,
3y 15), Mayra Barrios de Méndez de
la Escuela de Historia de la USAC.

Las versiones al espaiiol las revis6 el
autor con los traductores. Las trans-
cripciones y retranscripciones de las
versiones finales aquf publicadas las
realizé el autor con la colaboracién
de Julio Taracena, estudiante de an-
tropologia de la Escuela de Historia
de la USAC, quien colabora en forma
ad honorem con el 4rea de Folklore
Literario del Centro como asistente
de investigacién. La documentacién
respectiva se encuentra en los archi-

A

vos del &drea del CEFOL-USAC,
donde pueden ser consultados como
datos bésicos de referencia.

36  Elmunicipio de Cob4n en el departa-
mento de Alta Verapaz est4 situado
en una zona geolégica de muy anti-
gua formacién, fundamentalmente
kérstica y muy quebrada, con abun-
dancia de cerros y montafias. Es
ilustrativo sefialar que en su juris-
diccién se reportan 73 accidentes
hidrograficos, entre rios, arroyos,
quebradas, lagunas y lagunetas.
Instituto Geografico Nacional (ed).
Diccionario Geografico de Gua-
temala. Compilacién critica de
Francis Gall, 2a. edicién, Tomo L
Guatemala: Tipograffa Nacional,
1978) pp. 450-451. EIl Arzobispo
Pedro Cortés y Larrdz menciona
para el siglo XVIII, la existencia de
rios, cafdas de agua y montafias sa-
gradas entre los indfgenas kekchfes
de dicha regién. (Cortés y Larrsz,
op. cit. Tomo II pp. 11-12).

afios. Son tierras envenenadas como
las de Mordor del Sefior de los Anillos.

Es necesario destacar, por otro
lado, que estas leyendas de cerros y
lugares encantados nose rastrean tini-
camente entre los grupos étnicos, sino
también entre los grupos mestizos y
afrocaribes, cumpliendo con la misma
funcién descrita aquf. (versiones
Nos.7, 8,9, 10 y 20).

De todo esto se infiere que la ora-
lidad y 1a religiosidad popular forman
un todo y reflejan el equilibrio interno
de la sociedad campesina guatemalte-
ca. Mucho se podria escribir al respec-
to, pero lo restringido del espacio no
permite méds que una sucinta aproxi-
macién.** Finalmente, noresistimosla
tentacién de subrayar que estasleyen-
das, ademads de su recéndito significa-
do en la cosmogonia sincrética indige-
na y mestiza, son exponentes de una
elevada forma literaria de altos vuelos
estéticos, con la sencilla profundidad
que siempre ofrece la literatura del
pueblo.

De los Testimonios Orales

Las leyendas de cerros y encan-
tamientos que aqui se publican, fue-
ron divididas en dos grupos: uno rela-
cionado conlugares encantadosy sefio-
res de la tierra y otro referente a los
duerios de los cerros con todas sus va-
riantes.

Los textos fueron recopilados en
idiomasindigenas, quiché, mam, cack-
chiquel y kekchi (Nos.1, 2, 3,4, 5, 6, 11,
15,17 y 19) y espaiiol (Nos. 7, 8, 9, 10,
12,13, 14, 16, 18 y 20), en las regiones
que se mencionan al pie de cada leyen-
da.*

Debemos subrayar que todos los
lugaresy cerros encantados menciona-
dos se encuentran localizados en la
geografia del pais (Ver mapa adjunto).

Una Reflexién Final

Tanto las leyendas de dueiios de
cerros como de lugares encantados,
reflejan la concepeién contemporédnea
del mundo y de la vida de.los distintos
grupos étnicos y socioculturales de la
actual Guatemala. (Las versiones 1, 2,
3 y 15 fueron recopiladas en junio de
1989), yreafirman la hipétesis sosteni-
da por el autor, en el sentido que la re-
ligiosidad popular y la literatura de
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tradicién oral forman parte de las cla-
vesespecfficas de la cultura popular de
Guatemala, como resguardadoras de
memoria colectiva y de la etnicidad de
los grupos étnicos y socio culturales.
Ensefia también que el denominador
comin de estas leyendas es el proceso
histérico de Guatemala, en donde
aparecen sincretizados y amalgama-
dos elementos cuturales que, partien-
do desde lo hondo de los tiempos pre-
hispanicos, alcanzan nuestros dias

sin pérdida de continuidad. Final-

mente, estas leyendas conforman
un genuino testimonio de las especifi-
cidades de los grupos étnicos y socio-
culturales del pafs, pero también per-
miten atisbar los rasgos en comiin que
todos los habitantes de esta tierra tie-
nen, y que serdn, necesariamente, los
puntos de partida en la busqueda del
reencuentrode la pluralidad cultural y
étnica en el largo proceso de formacién
de la nacién guatemalteca.

A. De Lugares Encantados y
Sefiores de la Tierra

1. Los Pozos Encantados
de Coban

“Dicen que cuando son las doce
en punto del medio dia, es malo ir a
traer agua al pozo (cualquier pozo en
Cob4n®®) porque cabal a medio dfa sale
del pozo un animal en forma de mujer
pequefia, y si uno le ve se enferma le
dan calenturas, hasta que le rezan a
uno, uno se cura’”.

Catalina Cahuec Hoc.
Purulha. Baja Verapaz.

37  San Cristébal Verapaz, al igual que
todo el departamento de Alta Vera-
paz, cuenta con muchas montanas y
cerros. Se trata del antiguo poblado
prehispéanico de Caj-coj, catequizado
por los dominicos. Tomé4s Gage, en ¢l
siglo XVII refiere la cantidad de ce-
rros que se encontraban en su juris-
diccién. (Tomas Gage. Nueva Rela-
cién que contiene los viajes de
Tomsds Gage en la Nueva Es-
paiia. (Guatemala: Biblioteca Goat-
hemala, Tipograffa Nacional, 1946),
p. 199. San Cristébal Verapaz ticne
25 accidentes hidrograficos y 18
orograficos, entre sierras, mon-
tafas, cerros y cumbres (I.G.N. op.
cit., tomo III, 1983), pp. 266-270.

2. El Guardian del Cerro
en San Cristobal

“(En San Cristébal Verapaz),”
antes de hacer la siembra o de buscary
cortar lefia hay que pedirle permiso al
guardidn (del cerro), porque si no le
pedimos permiso se enojaylocastigaa
uno con unaenfermedad fuerte. Cuen-
tan que se ensefa de varias formas:

una de hombre pequeno, o de animal
»

ave .

Catalina Cahuec Hoc.
Purulha. Baja Verapaz

3. El Guardidan del Nueve
Cerros, Cobdn

“Una vez estdbamos con mi her-
mana en el monte buscando camote,
escarbdbamos la tierra, cuando de
repente dice mi hermana -que es la
mayor-, que vié a un hombre pequefio
con una ropa blanca, tan blanca que
molestaba a los ojos; ella se puso pali-
da, sele fué el color delacaray me dijo:
-mira a ese hombre pequeno. Pero yo
no vi nada, sélo ella.

Lo que ella habia visto era al
guardian del cerro,® mi hermana se
enfermé, le dieron calenturas, hasta
que llegé un hombre de ahf cerca, le
rezé. Entonces mi hermana se curé.

Y esto nos pasé por no pedirle
permiso al guardian del cerro; él se
enojo y se le aparecié a mi hermana, y
por eso se asusté.”

Victor Yaxcal.
Finca Pura Hub, Cobin.
Alta Verapaz

4. Juan No’j, sefior del
cerro Tuisanmarcos

“Habfa una persona llamada
Juan No’j que vivié mucho tiempo en
este pueblo(Colotenango). Cuandoiba
a pescar, la gente no vefa de donde
venia. Después, la gente entendié que
regresaba al cerro Tuisanmarcos entre
aqui y Santiago Chimaltenango.

La gente discutié qué clase de
gente es esta que la habia visitado a
ellos, y qué si era el duefio del Cerro
Tuisanmarcos.*

Dicen que en otra ocasién Juan
N’oj se enamoré de una mujer. Unos
hombres vigilaron para que no entrara
(en la casa de la mujer). Cuando ama-
neci6, alli estaban unos grandes
guineos al lado de 1a almohada de 12
mujer. Dicen que se asusté la mujer y




dijo: ;Cémo fué eso? ;Cémo entré a
dejar los grandes platanos?

La mujer se puso pensativa.

En otra ocasién Juan No’j se dejé
ver: parecido a un ladino grande con
cuernos, dijeron (las gentes).

Al terminar el tiempo de Juan
No’j de dar servicios como duefio del
cerro, vieron su casa en la base de una
piedra, dijeron. Un relémpago destru-
y6 toda la casa de Juan No’j, dijeron
(las gentes).

Pedro Guarchaj.
Colotenango. Huehuetenan-
go.

5. ElCerrode Pedro Mam-
pil

“Antes vivia un sefior en su terre-
no, se llamaba el sefior Pedro Mampil
y en memoria de él se llamaba el lugar
Mampil.

Fue muy respetado, porque a
veces desaparecfa con Dios adentro del
cerro. No muri6, nomds desaparecié.

Y le dieron nombre al lugar
Mampil porque la gente sabfa que ahf
vive el duefio del cerrito mampil.* Ahi
se va arezar con copal y el que entra al
cerro no muere alli. Si uno tenfa un
hijo desobediente y peleador, podia
llevar al hijo (al cerro) a dar vueltas en
cruz all{, para que quede curado de esa
enfermedad mental; y si uno tenfa un

perro que no pudo cazar, llevarian al
pobre perro alrededor del cerro, alli en
Mampil, para que el perro pudiera
aprender a cazar. Asf dijeron la gente
que vivieron aqui antes”.

Diego Oquen Cux.
Santa Ana Huista.
Huehuetenango.

6. Espiritu del Cerro

“Hay un cerro que se llama Su-
mal.* Es delicado subirlo porque
cuando lo subimos tiembla. Pero tam-
bién tenemos miedo. Somos capacesde
subirlo pero no vivirfamos sino mori-
rfamos. Asf hizo un sefior que vino
hace tiempo y subié el cerro. Pues no
aguantd a llegar, se murié de repente.

Es delicado subirlo porque quién sabe
qué hard el cerro. Tal vez hay un
espiritu encima o tal vez se mueve por
si, nada mds,pero es delicado subirlo.
Cuesta mucho subirlo, pero somos
capaces de hacerlo, aunque algo ape-
nados mientras lo hacemos. Pero
somos capaces de llegar alld. Pero no
obstante, no vivirfamos. No estaria-
mos, sino moririamos al llegar arriba.
Pero ahora no lo subimos porque no
viviriamos. De una vez morirfamos.
¢Qué hace el cerro?, pues, se mueve,

Tal vez tiene espiritu. O talvez
las almas de nuestros antepasados
estdn encima del cerro pero no sabe-
mos. No sirve lo que hace”.

Juana Siquinay.
Nebaj. Quiché.

38  Se reficre a la montafia Nueve Ce-
rros, ubicada en el municipio de
Cobén, Alta Verapaz (I.G.N., op.
cit., tomo II, 1981), p. 758.

39  Elcerro Tuisanmarcos sito en el mu-
nicipio de Colotenango, al norte dela
cabecera municipal, en el departa-
mento de Huehuetenango. (I.G.N.,
op. cit., tomo IV, 1983), p. 152. En
cuanto a la figura de Juan No’j, Cfr.
Gustavo Correa, op cit. pp. 75-76.

40  Cerro en jurisdiccién del Municipio
de Santa Ana Huista, Huehuetenan-
go, aproximadamente a tres kiléme-
tros de la cabecera municipal
(I.G.N., op. cit. tomo II 1981), p.
578.

41 Cerro en terrenos de la aldea del
mismo nombre, en el municipio de
Nebaj, Quiché (I.G.N., op. cit., tomo
111, 1983), p. 802.

42  El cerro al que se refiere donia Con-
cepeibn vda. de Ténchez es el cerro
Panquin, en jurisdiccién del Munici-
pio de Palfn, Escuintla. (I.G.N. op.
cit., tomo II, 1981), p. 870. Se
observa con nitidez desde Ama-
titldn, en el departamento de Guate-
mala. (Ibid).

43  Cerro en circunscripcién del munici-
pio de Sansare, departamento de El
Progreso (I.G.N., op eit., tomo I,
1978) p. 25. En sus cercanfas existe
un sitio arqueolégico cuya presencia
sc remonta hacia el perfodo preclési-
co (800-100, A. de C.), con probable
influencia de Kaminal-Juyi. (Cfr.
Marco Antonio Leal, op. cit), p. 39.
Existe otro cerro del mismo nombre,
“en forma de colina”, en el municipio

de Sanarate (I.G.N. Ibid.)

44  Cerro llamado asf por tradicién oral.
Constituye un ramal de la montaifia

de la Santa Faz, en jurisdiccién de la
aldea Jocotales del municipio de Chi-
nautla, departamento de Guatema-
la. (I.G.N., op. cit., tomo ITI, 1983),
p. 598. Actualmente se encuentraen
el perimetro de la Nueva Guatemala
de la Asuncién, al norte del antiguo
barrio de la Parroquia, actual zona
seis,

45  Cerro situado en terrenos de la Ha-
cienda Palo Blanco, en el municipio
de San José Pinula, departamento
de Guatemala. (I.G.N., op. cit.,
tomo II, 1981) p. 826.

46  Se reficre al cerro llamado Chichi-
mes, en jurisdiccién de la aldea del
mismo nombre, en ¢l municipio de
San Pedro Necta, departamento de
Huchuetenango (IL.G.N., op. cit.,
tomo I, 1978), p. 681,



7 El Cerro Encantado de
Palin

“Enlafinca‘La Compania’, cami-
no a Palin, cerca de Amatitlan, a casi
dos kilémetros de allf, después de la
recta que empieza en la entrada de
Amatitldn, al lado derechodela segun-
dacurva, existe un cerro que dicen que
estd encantado:*?

A las doce del dia se oye en la
finca el bufar de los animales, como si
hubiera algo detras, y le aseguro que
alli en el cerro no vive nadie. Ademas

fijese que cerca existe una piedra que
hace desaparecer a los animales blan-
cos, cualquiera que sea. Si se acerca
una gallina blanca a la piedra, desapa-
rece, como le dije, pero si es de otro
color no le pasanada. Es que ese esun
cerro encantado”.

Concepcion vda. de Tanchez.
Amatitlan, Guatemala

8. El Cerro de Agua Ca-

liente

“En Agua Caliente, por el Pro-
greso, camino a Puerto Barrios, hayun
cerro® que se mueve solo, y en donde
también se pierde la gente.

Muchas veces se ha visto que el
cerro se mueve. A veces se separay se
aleja de la carretera. Allf hay muchos
derrumbes”.

Gregfrio Aragén.
Sansare. El Progreso.

9. El Cerro de la Pedrera

"El Cerro de La Pedrera,* tiene
un encanto, pues cuentan que el pri-
mer patrén, duefio de la fébrica, tuvo
un compromiso con el diablo y no lo
cumplid, pero el encanto debe estar a
punto de desaparecer por las grandes
detonaciones que hacen con la dinami-
ta. Este cerro hace muchos afios era
terrible, segiin me cuenta mi pap4:
fijese que al principio aqui en la Pedre-
ra habian muchos suicidios; los hom-
bres cuando subfan se volvian locos.

Los que habfan entrado decian que en
la noche daban tamales unos hombre-
citos chiquitios. También a medio dia
se escuchaba el grito del chompipe. Los
difas viernes bajaba del cerro un hom-
brecito muy pequeifiito con una guita-
rra cantando: jese es El Tzipe! Toda-
via ahorita estd saliendo por aqui. jAh,
bendito cerro!, figirese también que
los perros que se iban a él, tampoco
regresaban”

Sabina de Garcia.
Aldea Jocotales. Chinautla .
Guatemala.

10. El Cerro Encantado de
San José Pinula

“En SanJosé Pinula hay un cerro
encantado* que tiene la forma de pira-
mide. Es un cerro sin nada de vegeta-
cién, parece de piedra caliza. Cuando
uno va caminando, y llega a la parte

mads peligrosa de él, se sacude como un
perro,y unoque vatratando de subir se
cae. Yolosé porque a mi me pasé; para
llegar a él se puede seguir el curso del
rio Las Vacas sélo que en forma contra-
ria.

También en este cerro de San
José Pinula, en la cumbre aparece un
toro de oro, se mira de cualquier punto
del pueblo. Para cazarlo se han organi-
zado batidas. Cuando se le tiene cerca
se le tira el lazo: jCémo se ve de bien
cémo entra en los cachos!, perovaa ver
que el toro se desvanece al momento.
Cuando se trata de agarrarlo se mira
tan bien cémo d4 las ancas, el rabo de
oro y los pelos rizados de oro, y sale co-
rriendo, burldndose de uno”.

Francisco Fuentes.
Aldea Las Anonas.
San José Pinula. Guatemala.

B. Dedueiios de cerros. Donesy

Castigos
11. El Duerio del Cerro en
San Pedro Necta.

Primera Versidn.

“Dice que habfa un muchacho,
que querfairabailar moros. Llegé el
tiempo en que tenfa que ir a traer la
ropa, y como é|l era muy pobre no tenfa
pisto. Entonces, los otros se fueron a
traer la suya, y él no tenfa. Lo que él
hizo, se fue para una loma, en eso
estaba llorando cuando llegé el duefio
del cerro.*

—Mire m'ijo, ;qué estd hacien-
do?

—Ah, pues mire sefior, es que
esto me pasa: no tengo dinero para
comprar miropa y como mis compafie-
ros se fueron a traer lade ellos ;y ahora
qué hago?

—Ah, pues, con muchogustotela
diera yo- dijo el Duefio del Cerro—,
pero si vos nole contds ala gente. Pero
si lo hacés, como la gente va a pregun-
tar por dénde conseguiste tu ropa, y si
vos lo decfs, te voy a traer paraacd y ya
no vas a estar viviendo.

—Ah, pues, no tenga cuidado,
nada méds que usted me la dé, no se
daré cuenta nadie.

—Pues ni a tu mujer le decfs- dijo
el duefio del cerro—, si le decis te va a
caer la viga, asf que...

—No pasar4 y hdgame el favor-
dijo (el muchacho)—.

Entonces, él trajo la ropa y se la
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entregé, ddndole bastante y muy bue-
na. Al llegar, comenzaron a bailar, y
como todos los compaiieros de él no lo
conocieron, por el motivo de su ropa,
como se miraba muy distinto, era mas
bonita la de é]l y empezaron a pregun-
tarle que por dénde él fue a traerla.

—Puesyofufatal parte;sin decir
el lugar, y como la gente estaba necia
preguntdndole; al fin que le dieron
bastante trago y entonces ya medio
socado él dijo: —pues a tal parte fué,
diciendo el lugar—.

Entonces, él al decir eso se vino
un aire, unremolino se lollevé. De una
vez se lollevé el duefio del Cerro, jaija!
ahora debe estar alld viviendo dentro
del cerro”.

Cesareo Diaz Garcia.
Santiago Chimaltenango.
Huehuetenango.

12. El Cerro Tuicuc y el
Bailador.
Segunda Version.

“Antes habfa un hombre muy
pobre, se ofrecié para bailar en uno de
los bailes de moros, pero no tenfa
dinero. Al llegar el dia de ir a traer la
ropaa Totonicapdn, sus comparferos se
fueron sin él. El pobre fue muy triste;
no sabfa donde podfa conseguir laropa
del baile.

10—
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Rezé al senor del cerro y llegé
hasta el cerro Tuicuc' entre San Se-
bastidn y San Juan Atitdn, y empe-
z6 a llorar. En eso, un hombre viejo
apareciéasuladoy le pregunté por qué
estaba triste.

Al decirle que queriaropa para el
baile, el viejito le dijo que -cierre los
ojos-. Al abrir los ojos estaba adentro
del cerro Tuicuc y allf vié todas clases
de ropas para bailes de moros.

El viejito, del cerro Tuicuc que
era el Duefio del Cerro Tuicuc y le dijo
que seleccioneloquele guste, y el joven
aceptd un vestido que fue mds galan
que los que trajeron sus comparfieros.

Al regresar, el sefior del cerro lo
acompanéylodejéenel lugaren quelo
habia encontrado.

El sefior del cerro le dijo que debe
de cerrar los ojos y al abrirlos estaba en
el lugar en el que primero encontré al

sefior del cerro. El cerro le dijo que no
debe contar a nadie lo sucedido, ni el
lugar donde habia recibido la ropa.

Al llegar (de regreso) sus com-
pafieros de lamoreria de Totonicapsn
lo vieron todo galdn. Al empezar el
baile, vieron que su ropa fue la mas
galana de todas. Sus compaiieros le
preguntaron quién se la dié pero no
contesté. En eso le dieron guaro y al
fin por causa del bendito trago, conté la
historia de c6mo consiguié su ropa. En
eso vino un viento fuerte que llevé al
pobre joven. Asf pasé a uno de los
antiguos”.

Juan Boli Cham.
Caserio Sajchim, San Juan
Atitan. Huehuetenango.

13. El Duerio del Cerro y el
Venado en Santiago
Chimaltenango

“En el tiempo de los antiguos,
dicen, un hombre se fue a cazar venado
en la cumbre de los cerros, pero no
encontré nada.

Al fin llegando a la base del cerro
Pich Abaj*dice, encontré un sefior alto
y distinguido parado allf y pensé que
era el sefior del cerro.

El cerro le dijo: —;Qué estds
buscando aquf?—. El hombre dijo que
estaba buscando un venado para co-
mer.

Entraron en el cerro, entonces el
hombre vié ahf muchfsimos venados,
dijeron. El cerro le pregunté jcuél
entre todos quiere usted?

El cerro le di6 un venado, le dié
guineos, le diomazorcas, todaclase de
cosas le dié. Aquf termina”.

Maria Telchi Bulej.
Santiago Chimaltenango,
Huehuetenango.

14. Tzultaka, Serior de Ce-
rros y Valles

“Juan Cajbén, llegé a Cahabén
viniendo de otras tierras y se asentéen
las tierras de la aldea Setacalcab; ahi
tenfa buenas cosechas de maiz,
frijol,chile, yuca y otras plantas, tam-
bién le gustaba porque habfa muchos
animales. Juan se puso a trabajar, y
asf hizo su ranchito, su roza y demds
cosas del campo, y empezé a preparar-
se parala caza. Entonces un dia, salié
acompafiado de Miguel, su hijo mayor
que era el encargado de guiar a los
perros por aquellos guatales donde
vive el venado, los tepezcuintles y el
armadillo. Pero no encontraron nada,
fueron varias veces, otra vez, pero no
encontraron al venado, cada vez que
Juan tiraba le fallaba la punterfa.
Sélo cazaba uno que otro armadillo.

Entonces un dia se fueron acazar
el venado a como fuera; pero lo que
pasaba era que Juan no queria cumplir
con la costumbre de quemar candelas,
copal, pom, velar una noche antes
pidiendo ante el altar de Tzultaks el
permiso para entrar en sus campos a
tentar a sus animalitos que Tzultaké
que esel sefior de los cerros y los valles
de por aqui, tenfa bien cuidados. El
tenfa que hacer muchas cosas que
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mandaba el sefior del cerro; tenfa que
deshumar a sus perros con copal, pom;
deshumar su casa, sus armas, no dur-
mié en el suelo frente al altar y en fin,
no hizo todo lo que mandaban los anti--
guos, que eran mandados por el sefior
de los cerros. Entonces Juan y su hijo
Miguel sali6 muy temprano para el
cerro Julgix.*® Para ahi se fueron se-
guidos de sus dos o tres “exentzies” de
los meros cazadores. Entonces Miguel
que llevaba los perros se metié al gua-
tal mientras Juan se encargaba de
atajar el paso del venado; empezé pues
la carrera y los gritos de Miguel alen-
tando a sus perros; pero todo se fregé
porque los perros no ladraron y el
venado no pasé por donde Juan estaba;
pasaron las horas y Juan no queria
regresar a su casa sin su hijo, pero se
cansé, y pensé que Miguel habfa regre-
sado sin avisarle; pero cuando llegé y
noloencontré, regresé al monte y va de
gritar y gritar y silbar y la gente de la
aldea lo ayudé, pero nolo encontraron.
Entonces al tercer dia aparecié Miguel
todo asustado, de donde venia, pero
estaba todo asustado, no podia hablar.
Entonces lo entraron y entonces lo
deshumaron con copal, pom, se le rezé
por iltimo hasta que el Miguel conté
que cuando estaba a medio guatal
cuando llegé un patojito que noconocia
le dijo que su tata queria verlo; enton-
ces lo llevé al cerro Julgix y en la
entrada de unacuevase le desaparecié
el mandadero, sélo entonces se fue
por la vereda de la cueva hasta
llegar junto a un viejo que estaba en
la cueva al fondo, ahf lo esperaba un
viejo en una hamaca de colores muy
alegres; pero los colores al verlos
bien se diocuenta que el trenzado de
la hamaca era de culebras de
colores; y los muebles eran animales,
como armadillos, y venados que eran
mesas y bancos. Habfan muchos ani-
males como si aquello fuera un hospi-
tal. Entonces el viejo le dijo: —decfle a
tu tata que deje de estar molestando a
mis animalitos, alli vos podés ver todos
heridos por ustedes; mird que me voy
a vengar. Se van a acordar de mfi, les
voy a mandar mis culebras si siguen
molestando en mis trabajaderos sin
pedirme permiso.

Entonces el Miguel se enfermé y
a los tres dias se murié, pues resulta
entonces que ningin curandero quiso
hacer nada, porque era venganza del

G A

sefior del cerro, de Tzultaka.

Todo fue enbalde lo que hicieron.
Por mas que Juan ofreci6 a los curan-
deros que en aquel lugar habia famo-
sos, todos no quisieron llegar por tra-
tarse de un caso grave, en él estaban
puestos el “ Dios Guarde”, las manos
del sefior de los cerros y valles, Tzul-
taka".

Humberto Garcia.
Cahabon. Alta Verapaz.

15. El Atol del Seiior del
Cerro

“Hace muchos afios (en la finca
Pantub, San Cristébal Verapaz), dice
que habfa un hombre que trabajaba
muy lejos de su casa, y se tenfa que
llevar sus tortillas, su almuerzo.
Cuando ya era el medio dia y se dispo-
nfa a comer, cuando sacaba sus torti-
llas y vefa que estaban un poquito
quemadas, él se enojaba, le quitaba
todo lo quemado, no se lo comia, sino
que lo juntaba todo bajo un drbol gran-
de (en el tronco), hasta que asi junté
bastantes pedazos; peroun dia el guar-
didn del cerro,* un hombre anciano,
fué a buscar los pedazos de tortilla, los
eché en sumatate, y se fué, despuéslos
echéen una olla, deshizolos pedazos de
tortilla con sus manos hasta que lo
volvié atol, le eché fuego.

Después, al dia siguiente, se le
presenté al hombre y le ofrecié un
guacal de atol, y cuando el hombre
probé el atol le gusté mucho y le dijo al

48
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Cerro localizado al este de la cabece-
ra municipal de San Scbastidn Hue-
huetenango, departamento de Hue-
huetenango. Se encuentra entre los
municipios de San Juan Atitan y
Todos Santos Cuchumatanes (I.G.N.
op. cit., tomo VI, 1983) p. 143.

Colina ubicada al sureste de la cabe-
cera municipal de Santiago Chimal-
tenango. No aparece registrado en cl
Diccionario Geogrifico de Gua-
temala como cerro.

Cerro localizado ¢n la sierra de San-
ta Cruz, municipio de Cahabén, Alta
Verapaz (L.G.N. op. cit., tomo II,
1981), p. 446. Sc hace referencia
también al caserfo Sctacalcab de la
aldea Chajbelén, municipio de Caha-
bén, Alta Verapaz (I.G.N., op. cit.,
tomo III, 1983), p. 733.

Se alude a una de las dltimas estri-
baciones de la montafia Panixcalera,
ubicada en el municipio de San Cris-
tébal Verapaz, Alta Verapaz.
(I.G.N., op. cit., tomo II, 1981), p.
869.



anciano jqué atol mas rico! jcémo lo
hacés, y de qué es? El anciano le
respondié: jte acordds de todos los
pedazos de tortilla quemada que
juntds bajo el arbol? Sf. —le dijo el
hombre -, pues esos pedazos de tortilla
yo los recogi y los hice atol; para que
mirés cudnto le cuesta a tu pobre
mujer hacerte las tortillas y vos las
tirds eso no es bueno, por eso te hice el
atol, si note gusta comerloquemadode
la tortilla no la tirés, porque eso no es
bueno; hacélo atol y asf est4d mejor”.

Victor Yaxcal.
Finca Pura Hub, Coban.
Alta Verapaz.

16. ElDueriodel Cerro Tzu-
muy

“Sebastidn Garcia fue a la mon-
tafia, entre Chimenjé, Chimuchuch y
el cerro Tzumuy;® este es un cerro muy
respetado entre los indigenas, es parte
de sus costumbres. Se le llama en los
rezos como Sefior de la Lluvia, o Tzul-
tak4, conocido por toda la gente de
aquf, pues cuando hay tempestad en
estas sierras es segura el agua en toda
la regién norte y sur, porque los cerros
son los que dan el agua.

El abuelo de Sebastidn tenfa que
recoger zarzaparrilla para unas cura-
ciones que le encargaron; él era duefio
de parcelas en Chimuchuch y Chi-
menjé; sabia que alli habfa esta plan-
ta, y se fue a estos lugares, después de
dos semanas de recorrido dispuso
acampar con las gentes que lollevaban
en Tzumuy, al lado de una pefia que
tenfa una cueva para hacer el campa-
mento. Al fondo de la cuevita habia
una entrada, pero no pusieron curiosi-
dad en ella, pusieron su hamaca cerca
de la entrada; por el cansancio en la
busqueda de la zarzaparrilla se queda-
ron dormidos. Al entrar mds la noche,
se desperté el abuelo al ver un bulto
que lo empujé para quitarlo de la en-
trada y poder salir por ai; el viejo logré
medio ver un animal grande que noera
més que el tigre mds grande que se
hubiera imaginado y visto.

Asustado, desperté a sus com-
pafieros y lo trataron de perseguir (al
tigre), pero se les escapé. Al otro dia, al
buscar, encontraron zarzaparrilla
como para trabajar una semana, pero
el abuelo cayé con grandes calenturas;
¥y pasaron los dfas, tres, cuatro y aque-

llas calenturas no daban sefiales de
parar. Una noche estaba el abuelo
medio dormido; entonces sintié6 que
bajaba dela montafia un viejito vestido
como Cahabonero; tenfa barba rala, en
la cabeza un gran pafiolén y lo segufa
un tigre grande; llegé hasta donde
estaba mi abuelo, se sent6 en una pie-
dra frente a la hamaca y le dijo:

—Sebastidn, vine a verte; sé que
estds enfermo de susto. —Estoy muy
malo, me estoy muriendo (contesté el
abuelo)—.

Entonces le dijo el viejo: se te ve
muy grave y debés de regresar a tu
rancho, pues lo que tenés es susto por
ver ami perro, el mds grande, te asusté
al pasar bajo tu hamaca, es por eso que
se lo regalé a un cordelero de Chimu-
chuch, y él le vendié el cuero al cura de
Cahabén; regres4 rapidito y te conse-
gufs unos pelos de la cola y la barba de
ese cuero, y con esos pelos debés haber
deshumazén, asf te curds.

Entonces se fué el viejo.

Al otro dfa mi abuelole contéa su
préctico lo que le habia pasado.

—Nos vamos, le dijo, porque el
que le hablé es Tzultakd debemos re-
gresar al pueblo. Al no més llegar, le
mandaron preguntar al cura si habfa
comprado un cuero de tigre. El les dijo
que sf, que hacfa unos dfas compré un
cuero muy grande.

Entonces mi abuelo mandé por
todo lo de su curacién y asf termina el
cuento. Eso pasé en el cerro Tzumuy,
aquf en Cahabén”.

Juan Garcia Martinez.
Aldea Salac. Cahabén.
Alta Verapaz.

17. El Leriador y el Dueio
del Cerro

“Hace muchos afios en San Pedro
laLaguna, vivia un sefior que era lefia-
dor y que tuvo que ver con el sefior del
cerro.” Este sefior sacaba ocote de los
drboles de pino. A eso iba al cerro
Chuichalf que en aquel tiempo estaba
lleno de drboles, sobre todo de pinos co-
lorados.

Un dia el lefiador se encontraba
en el cerro botando un érbol cuando vié
que hacia uno de los lados habfa otro
pino més colorado; pero en eso vi6 otro
mejor y se le acercé para hacharlo,

cuando le apareci6 de repente un hom-
brecito de traje colorado, que se le

acercéd y le dijo:

—Mira vos, el sefior del cerro
quiere apalabrarte; te invita a su pala-
Cl10—.

Pero el lefiador no quiso ir, (&
sabfa que) no le habfa pedido licencia
al senor del cerro para cortar drboles,
entonces el hombrecito le dijo que le
iba a pegar con una cadena grande que
llevaba y mientras el ocotero se repo-
nfa del susto, no se dio cuenta que el
hombrecito se habfa metido en el pala-
cio, dentro del cerro, ahf habia toda
clase de animales encadenados que se
avalanzaron sobre él, al no mas verlo:
pero el sefior del cerro, que estaba sen-
tado sobre un armado los calmé a to-
dos.

—¢Por qué le hacés dafio a mi
canilla y me la lastimds con el ha-
cha?— (le dijo al lefiador)—.

Entonces (el sefior del cerro) se
arremangé una de las mangas del
pantalén y le mostré la canilla, que
tenfa lastimada con cortadas; y le dijo
que al botar el drbol sin su permiso lo
habia herido (a él).

—Yavésloque me has hechoy ni
siquiera me das nada. Ahora me tenés
que curar (le dijo)—.

El ocotero no sabia qué hacer y
entonces oy6 la voz del zahorin que le
dijo que le echara saliva a las heridas
que el hombre tenia en la pierna y que
asi sanaria. Probé el ocotero y al ratito
el senor del cerro ya curadole dejé salir
del cerro.

Entonces el sefior llegé a su ran-
cho donde le esperaban asustados,
porque hacia ocho dfas que se habiaido
y no sabian dénde estaba. El lo conté
todo. Por eso hay que tener cuidado
con el sefior de los cerros”.

51  Cerro sito en el municipio de Caha-
bén, departamento de Alta Verapaz,
en la sierra de Santa Cruz (LGN,
op. cit. tomo IV, 1983) p. 178. Don
Juan Garefa alude al caserfo Chimu-
chuch, de la cabecera municipal de
Cahabén (LG.N. op. cit., tomo L,
1978, p. 708), y el caserfo Chimenjs,
de la aldea Boloncé, también del mu-
nicipio de Cahabén, del mismo de-
partamento. (Ibid., p. 7086).

52  Cerro localizado en jurisdiccién de
San Pedro La Laguna, Solol4. Eti-
molégicamente significa “sobre el ar-.
busto” (L.G.N., op. cit., tomo I,
1978), p. 819.
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Tomasa Xuchay Ajizib.
Aldea Chicajay.
San Pedro La Laguna. Solola.

18. Los Venados del Sefior
del Cerro

“Por aquel tiempo antiguo, en
San Pedro La Laguna, habia un caza-
dor que se llamaba Salvador Cuain que
tenfa su fama de ser buen cazador.
Nunca regresaba sin nada. Su pulso
era bueno. Le pegaba a todo lo que
veia. Pero, va a ver que el sefior del
cerro se burlé de él y dijo (el sefior
cuando lo vi6 salir a cazar):

—Ya viene otra vez, mis hijos, a
cazar venados—.

Al dueiio de los cerros™ le gusta-
ba que antes de que salieran de cace-
ria, se le hiciera “la costumbre” porque
le gusta el olor del pom y del incienso,
pero aquel dia Cuafn no hizo nada. Por
eso el sefior del cerro, cuando lo vié
salir llamé a dos de sus mejores vena-
dos que tenfa dentro de su palacio,
para que se burlaran del cazador.
Cuando lo vieron (el sefior del cerro),
les dijo (a los venados):

—Vos te le acercas y cuando te
corran los perros, te vas al pueblo para
perderlos y después te venis para'ca.

—Ahora vos (le dijo al otro vena-
do), cuando te corran los perros te diri-
gis al lago, y te dejds agarrar. Esperan
que quemen pom e incienso y réapido te
fugés y soltds y regresas.

Entonces los venados se fueron y
tardé rato para que regresara. Enton-
ces el venado que tenia que dejarse
agarrar, regresé oloroso a pom y vino
con el sefior del cerro, que quedé muy
contento. Entonces Salvador Cuain
regresé bravo a su casa, porque el ani-
mal que habia logrado cazar se le esca-
bullé de las manos”.

Santiago Barreno.
San Pedro La Laguna. Solola

19. El Seiior del Cerro y los
Animales

“Un hombre tenfa tres mujeres.
Ese hombre era cazador. Tenia siete
perros cazadores. Acostumbraba traer
toda clase de animales silvestres para
comer, pero se aburrié de comer la
buena carne de monte. Uno de sus
perros que era bonito, le encontré una
mazacuata. El duefio dijo al perro:
—Sélo este animal silvestre no he co-
14

mido. Voy a comerlo ahorita para sa-
borear toda clase de carne que hay en
la montafia—. Se la comié. Corté un
pedazo. Sélolamitad trajo, Laaséy se
la comié. Cuando terminé de comerla,
empezé a darle mucha sed. Empezé a
beber. Tomaba agua caliente hasta
que se cansé de calentar agua. Se fue
al rio a beber. Abrié los labios para
beber. Fue a poner la boca donde
estaba una caida de agua. Bebié
demasiado. Yanopodfalevantarse por
causa de la santa agua.

Cada ratito sus mujeres iban a
verle. Durante tres dias fueron sus
mujeres a cuidarle. A los tres dias les
dijo a sus mujeres:

—Ya no vengan aqui porque yo,
ya me voy (a morir). Alas doce dela
noche se lo llevé el Duefio del cerro.™
La marimba, el tambor y las campa-
nas sonaban cuando fue llevado. Les
dijo (el hombre): —jAqui ustedes de-
ben de venir a pedirme lo que quieran
porque yo soy el duefo de todos los
animales! Nunca lleven allf sus muje-
res. Loque quieran ahora, lopidenasu
yerno o su marido—. As{ estd esta
historia”.

Miguel Saquirisaj Chaj.
Caserio El Rejon, Sumpango.
Sacatepéquez.

20. Los Perros del Cerro

“Estoquele voy a contar pasé por
aqui por SanJosé Pinula, yle paséaun
compadre mio que trafa carbén y lefia.
Fijese que iban una noche mi compa-
dre Rafael Sénchez y un su cunado
suyo por el camino viejo, por extravios,
cuando sintieron mucha hambre y
comonotenfa qué comer, para matar el
hambre decidieron acostarse entre los
dos cerros para dormir un poco; esos
dos que se miran cuando uno vallegan-
do a Pinula, pero por el otro lado del
camino real. Ya estaban cabeceando
cuando en eso apareci6 por allf un ve-
nado pequeiio, entonces el cufiado le
dice a mi compadre:

—Mire don Rafa, cacemos ese
venado y nos lo hartamos.

—Mir4, corrélo vos con tu ma-
chete y lo matds—, dice mi compadre
que le contesté.

Entonces, en un descuido del
animalito, el cufiado de mi compadre lo
maté, lo cocinaron y se lo comieron.

Mi compadre se durmié, pero el
cufiado no podfa dormir, y va de dar

vueltas y vueltas en el petate.

Entonces va a ver que dice mi
compadre que su cufiado oyé que un
cerro le decia al otro cerro:*

—iAy, me han matado a mi caba-
llo! Ahora ya no tengo en que recorrer
mis campos y mis milpas, por favor,
prestdme tus perros para vengar a mi
caballito.

Y el otro cerro le dijo:

—ijCémo no, faltaba mas!
Agarralos para lo que te sirvan. En-
tonces, dice mi compadre que su cufia-
do salté todo asustado y se lo conté.

—Es la hartada que te diste,
baboso—. dice mi compadre que le
dijo.

Se durmieron, pero cuando lle-
garon al otro dia a su casa en Pinula,
(porque ellos viven fuera del pueblo),
entonces mi comadre les dijo que la
otra noche, como a eso de la media
noche, habian llegado los coyotes y ha-
bian matado a todas las gallinas del
gallinero, y lo peor de todo era que sélo
las habian matado y no se las habian
comido.

Entonces mi compadre y su
cufiado se asustaron mucho porque se
acordaron de lo que los cerros habfan
dicho, entonces fueron con el zahorin
del pueblo que hizo que llevaran pom y
una gallina al cerro para que al duefio
del cerro se le quitara el enojo.

Esto me lo conté mi compadre
hace mucho tiempo, a saber si es cier-

b Pablo Ruiz.
Aldea Santa Inés Pinula.
San José Pinula. Guatemala

53  Se refiere al cerro Chuichali 6 Chu-
chalf (Cfr. supra, nota 52).

54  Colina ubicada en la cabecera muni-
cipal de Sumpango, departamento
de Sacatepéquez. Aunque no apare-
ce registrada en el Diccionario
Geografico de Guatemala, se
hace énfasis en lo montafioso de di-
cho municipio, que se encuentra en-
clavado “dentro de una zona con pen-
dientes pronunciadas y cerros”
(LGN, op. cit., tomo IV, 1983) p.
802.

55  Sec alude a los siguicntes cerros: El
Cerrén, en terrenos de la finca Ha-
cienda Nueva, municipio de San José
Pinula, departamento de Guatemala
(LGN, op. ecit., tomo I, 1978), p.
411, y al Cerro El Pajén, también en
jurisdiccién del mismoe municipio
(Cfr. Supra., nota 45).
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CERROS Y LUGARES ENCANTADOS.

ALTA VERAPAZ
COBAN
CERRO_ JULGIX

CERRO NUEVE CERROS
CERRO TZuMmuy
SAN CRISTOBAL VERAPAZ

EL PROGRESO
7. CERRO AGUA CALIENTE

EL QUICHE
8. CERRO SUMAL

00 B 0. 77

ESCUINTLA
9. CERRO PAQUIN & PANCUIN

MONTANA PANIXCALERA & PANIZCALERA

o~ S

GUATEMALA

10. ANTIGUO_ CERRO DE LA PEDRERA,
( MONTANA DE LA SANTA FAZ ).

1. CERRO PAJON

122 EL CERRON

HUEHUETENANGO

I3. CERRO CHICHIMES

4. CERRO MAMPIL

18. CERRO PICH ABAJ

I6. CERRO TuICUC

17. CERRO TUl SAN MARCOS
18. SANTIAGO CHIMALTENANGO

SACATEPEQUEZ
19. CERRO SUMPANGO
SOLOLA

20. CERRO CHUCHALI

DIBUJO: ALFREDO ROMAN MORALES.
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Cerro Xecanxavox, lugar
encantado de espiritus y dei-
dades tradicionales de San
Cristébal Totonicapan, Toto-
nicapan. Adoratorio desde
tiempos remotos. (Fotogra-
fia: Elba Marina Villatoro).

Grabado inédito y anénimo
del siglo XVII del Cerro del
Carmen de la Nueva Guate-
mala de la Asuncién, lugar de
encantamientos y magia del
Valle de las Vacas, antes del
traslado de la ciudad en 1776.
Véase el muro que protegiala
iglesia-fortaleza original.
(Fotografia: Proyecto rescate
histérico de la ciudad de
Guatemala. Escuela de His-
toria, USAC).

Chi-I-Xim. Cerro maigico
prehispanico, hoy adoratorio
tradicional del Cristo del
Maiz convertido en lugar de
peregrinacién en Tactic, Alta
Verapaz, ejemplo del sincre-
tismo delareligiosidad popu-
lar guatemalteca en el area
Pocomchi. (Fotografia: Ro-
lando Alecio).
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Los venados del seiior del Cerro (versién No. 20). Pintura popular de San Juan Comalapa, Chimaltenango.
Autor: Margarito Chex. (Fotografia: Manuel Guerra Caravantes).
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