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E! presente articulo refiere la descripcidn en torno de
Sos iconos religiosos, los cuales se han constituido en
sares de la espiritualidad en la sociedad guatemalteca.
&1 enfoque en el cual se aborda su explicacion, se realiza
== = marco de tres acontecimientos que dieron cabida a
samhios v una transformacion social en el pafs, a partir
4= 12 década de 1970 (Conflicto armado interno,
wemoto del 4 de Febrero de 1976 y el haberse cumplido
= 5 centenario del descubrimiento de América).
“oomiecimientos que modificaron sustancialmente la
srictica y el sentido religioso con relacién a estas figuras.

&-mas. se hace énfasis de los elementos histéricos que
Sesde el periodo Prehispdnico (antes de 1524) a la
“smsemporaneidad, han sido bastion de la tradicién de
"« duferentes pueblos que se sitian en el pafs. Estos
“=mentos se han transmitido a través de instituciones
~omo lo son: los guias espirituales (sacerdotes mayas) y
" cofradias, en las cuales se sostiene la espiritualidad
& 2 mayor parte de la poblacién indigena guatemalteca.
Dhchas instituciones son parte del marco contextual en
« aue se reproduce la hierofonia' y parafernalia alrededor
2= culto a: San Sim6n y al Rilaj Mam (Maximon).

£. importante anotar que la construccion de un
wacretismo religioso con relacidn a estos dos iconos, se
22 == forma vinculante y a la misma vez heterogénea en
¢! contexto social guatemalteco. Entendido este
s=cretismo como “la reconciliacién de dos o mds
s ss=mas o elementos culturales con la modificacion de
smhos: o la integracién y la consecuente elaboracion
somplementaria de seleccionados aspectos de dos 0 mds
s aticiones histéricamente distintas™ (Lima, 1983::91).
Cane senalar que este se fundamenta en un intercambio
J elementos culturales entre dos o mds unidades sociales.
®=ierente a ello se debe de tener especial cuidado en no
Sesermunar y ubicar el sincretismo para cualquier clase
2= comiacto cultural dentro de una misma unidad social,
& 2= ¢l contacto entre clases sociales, segmentos, 0
spos particulares, dentro de una misma sociedad no
somstituve un caso de sincretismo sino un problema de
s=haciones de clase, interétnicas o de otra indole. Es
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notorio que las prdcticas religiosas en el contexto social
guatemalteco se han visto influenciadas histéricamente
en forma permanente por estos factores. Pero es con la
imposicién del cristianismo a la poblacion originaria de
Mesoamérica, ésta busc lamanera de mantener vigentes
sus simbolos, conceptualizacién y demds contenidos
pricticos, los cuales se refugiaron en instituciones como
la cofradia, danzas y en formas de organizacion
comunitaria entre otras, para su sobrevivencia. Estrategia
que ha funcionado (en cierto modo), por mads de 500
anos.

Los dos casos que se desarrollan a continuacion, al
relacionar las figuras, pero disociando los elementos que
conforman a San Simén y al Rilaj Mam a nivel popular,
podrd servir para comprender de mejor manera estos dos
fenémenos religiosos y con ello situar su esencia. Sin
embargo al tomar en cuenta sus elementos rituales,
entorno espiritual, o el dmbito religioso donde se
desarrollan estos podrén tener su misma génesis y a la
vez mostrar rostros distintos a nivel de su practica. Otro
fenémeno que se evidencia y estd incidiendo en forma
determinante en su fervor, ha sido el mercantilismo que
se ha visto sometida la espiritualidad, a causa de la crisis
econdmica y politica en que se encuentra inserta la
sociedad guatemalteca. Por otra parte hay otros iconos
de relevancia, propios en la sociedad guatemalteca (Cristo
de Esquipulas y San Pascual), que operan en otra
difffension religiosa, sin embargo confluyen algunos de
sus elementos, los cuales se deben de identificar para
articular un esquema integral. Debiendo tomarse en
cuenta para su estudio e interpretacién los espacios
temporales, espaciales y sobre todo sociales, donde se
desarrollan.

Para el abordaje de estos iconos se describirdn aspectos
esenciales en cuanto a su origen, marco geogrifico y
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! Palabra que viene del griego hieros = sagrado y phaimomai =
manifestarse.
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aspectos rituales de culto. Referente a la metodologia,
la recopilacién de la informaci6n se realiz6 tomando en
cuenta los antecedentes documentales elaborados en

cuanto a cada una de estas imdgenes, con un soporte de
investigacién de campo, para la bisqueda de hallazgos
que complementaron la tarea investigativa a nivel
etnogrifico. Cabe sefialar que, aunque se hallen
elementos similares con relacién a la préctica religiosa
en alguna de estas imdgenes, su significado y sentido
son equidistantes uno del otro.

Rilaj Mam (Maximén): El conocimiento de este icono
se ha extendido por todo el territorio guatemalteco y por
diversos estudios ha transcendido al exterior.
“Maximén”, como se le conoce en el mundo no indigena,
se ha constituido en la actualidad en un arquetipo
espiritual del mundo indigena en un contexto
sociocultural intraétnico.

Nombre: El origen del nombre proviene de dos palabras
enidioma tz’utujil. Rilajla cual es utilizada para designar
a las personas mayores del pueblo, ancianos, pero en su
condicién fisica (arrugado y con pelo blanco), lo cual se
interpreta como “el arrugado de cabello blanco”. Y la
palabra Mam que es generalizada en todos los idiomas
mayas, la cual hace referencia a los, antepasados, o
descendientes. En si, su interpretacion se refiere desde
la concepcién cosmogdnica a los abuelos, ancestros,
hombres y mujeres sabios del origen de los tiempos
(VIDAL, 2003).

Esta palabra tiene mayor sentido en el drea k’ekchi,
espacio donde se le ubica como un dios que habitaen los
cerros y que es responsable de los retumbos de la tierra y
los temblores. En si, se trata de un anciano, su significado
integrado de los dos vocablos los cuales se podrian
traducir como *“‘viejo ancestro sabio”.

Otra interpretacion en la cual se identifican los atitecos
(pobladores de Santiago Atitldn), es la que se refiere a
un  “nawal antiguo” u “hombre nawal”
(BRACAMONTE, 2003; Vallejo, 2000)

Aparte de este nombre, al Rilaj Mam se le conoce con
mas de 20 formas. Destacdndose el de Maximon y San
Simén, y otros apelativos cristianos como: Judas, Judas
Tadeo o Simén Pedro. Este fendémeno se ubica en el
centro de un problema religioso entre dos tradiciones
religiosas diversas, que son el cristianismo y la
concepcion religion-espiritual mesoamericana, la cual se
ha mantenido vigente por mas de cinco siglos. Y como
lo anota Mendelson,” ‘“es ademis Pedro de Alvarado,
Capitén de los Angeles, esto es un indice de ambigiiedad™
(Mendelson, 1965:62) y sobre todo, de poder espiritual
que contiene la figura de este icono.

Espacio geogrdfico y étnico donde se representa:

Respecto a la ubicacion geografica donde se practica su
culto, este se restringe principalmente a la poblacién
tz utujil del municipio de Santiago Atitldn del
departamento de Solold. Debido a que es aqui, donde se
encuentra su templo cofradia y representacién. Si
embargo hay una extensién de su culto, el cual abarca a
poblacién tz’ utujil que reside en los municipios de: San
Lucas Tolimdn, San Juan La Laguna, Santa Maria
Visitacién del departamento de Solold; y el municipio
de Chicacao del departamento de Suchitepéquez.

Constitucién de la imagen: En cuanto a la imagen, estd
representada en la escultura rdstica de una mdscara de
rostro humano (masculino) hecha de madera de tz’atel.
Este drbol es conocido en Guatemala, como drbol de pito
o de tzité en lengua k’iche’ (nombre cientifico Erythrina
corallodendron). Su semilla es utilizada en la medicina
tradicional, adivinacion, practicas rituales y amuletos ya
que se le consideran poderes sobrenaturales y misticos.

El cuerpo de Maximén se hace formando una figura
humana, la cual se viste con el traje del hombre de
Santiago Atitlan. Este consta de pantalones cortos
llamados “skof” en idioma tz’utujil. Los skof son de tela
blanca elaborada en telar de cintura y decorada con
bordados de figuras generalmente de pdjaros. Estos se
sujetan a la cintura con otra prenda denominada “pax”,
a manera de cinturén de tela, el cual es usualmente de
color rojo con un nudo hacia el frente en la zona de los
genitales.

La camisa denominada “ajtun” en tz’utujil es elaborada
de tela jaspeada de color rojo, azul y verde. La cual
tiene un disefio a la usanza de una camisa espafiola del
siglo XVIIL. Encima de esta se le viste con un saco de
color obscuro. Por dltimo en la espalda se le coloca un
“tzute” de color rojo y café. Estaes una prenda distintiva
que portan los principales de las cofradias y demas
autoridades tradicionales de la regién k’iche’, kagchiquel
y tz'utujil en la regién del lago de Atitldn, la cual
simboliza poder y jerarquia. Las botas de cuero estilo
tejano complementan su atuendo. Y como lo sefiala
Mayén de Castellanos “la indumentaria sololateca como
codigo semiolégico, no sélo comunica el cargo de un
individuo dentro de la jerarquia politica-religiosa si no
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2 Laimportancia del estudio de Mendelson: “LOS ESCANDALOS DE
MAXIMON", estriba en el hecho que describe y socializa el culto
religioso en torno al Rilej Mam tanto a nivel nacional como internacional.
Es a partir de aquf que surge una peculiar importancia en torno a su
significado y sistema ritual. Esto incide determinantemente hacia el
futuro, en la transformacién y dindmica social de esta comunidad, en
que la atraccién del lugar ya no sélo recayd en el aspecto natural sino
también en el culto tradicional del Rilaj Mam. Junto a este, estd también
el trabajo de Douglas Sharon, en la década de los afios de 1960, quien
realizé un estudio titulado “EL CHAMAN DE LOS CUATRO
VIENTOS", trabajos que dieron notoriedad al fenémeno religioso en
torno al Rilaj Mam.



gue ademas revela su posicion dentro de la comunidad,
42 gue sran parte del sistema de estratificacion social,
ssus codificado en el traje. Este también es portador de
mensaes relacionados con la identidad personal, el lugar
S residencia o la ocasién en que se participa™ (Mayén,
I9R6:104).

L& cabeza del Rijal Mam se cubre con paiiuelos bordados
2= disuntos disenos o de panos diestramente elaborados
2om un sin nimero de figuras y colores. Los cuales son
semprados u obsequiados por los miembros de la cofradia
» provenientes de personas que rinden una gratitud u
wrendas dadas a esta imagen de manera ritual. Las
swscadas de diversos colores, se atan alrededor del cuello
2om un nudo a manera de corbata.
~oioca usualmente un sombrero negro, estilo tejano o
amo de palma.

En la cabeza se le

Tipo de organizacién y el espacio sagrado: En el caso
del Rilaj Mam funciona un templo cofradia, el cual es
un lugar sagrado donde puede llegar cualquier persona,
no importando su condicién econémica, €tnica,
procedencia o credo religioso. La organizacion de estos
templos cofradia se estructuran para su administracion
con cargos jerarquizados, ejercidos como un servicio
comunal por individuos pertenecientes al pueblo, en
funcién al altar de la imagen y todos sus complementos.
Es asi como la cofradia del Rilaj Mam puede entenderse
como el grupo de personas organizadas para el cuidado
y mantenimiento del ritual dedicado a esta imagen
sagrada, asi como también al espacio en la que se coloca
el altar con las pertenencias de la imagen (estructura de
organizacion social y templo).

El sistema de cargos en la estructura social, en la
organizacion indigena desde el
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periodo prehispénico, genera un
prestigio social ante la
comunidad por quien lo ostenta.
Durante el periodo del conflicto
armado (1963-1996),
principalmente en el punto dlgido
de este en el drea (en la década
de los afios de 1980), la
organizacion comunitaria a nivel
religiosa fue desestructurada,
asesinando a sus lideres,
eliminando y desapareciendo
instituciones tradicionales, como
estrategia contrainsurgente de
guerra.

Vivencias dificiles ocurrieron
continuamente en Santiago
Atitldn, al igual en otros cientos
de comunidades indigenas
rurales de Guatemala. Un hecho
significativo en este lugar,
sucedié el dia 2 de diciembre
de 1990, fecha en la cual los
mililares asesinaron a un grupo

Como elemento importante, distintivo y complementario
del atuendo, lleva un puro de tabaco, el cual es cambiado
frecuentemente (cada vez que se le muda de traje una o
dos veces a la semana, o dependiendo de las fechas rituales).

El Rilaj Mam se constituye como protector de los
comerciantes y dador de las cosechas para los
agricultores. Quienes se dirigen a €l, lo buscan para
ampararse y solicitar peticiones de intermediacion para
el bien y en ocasiones para el mal, consituyéndose en
una figura ética y émica, circunscrita de la poblacién
1z utuhil.

de 15 atitecos. Situacidn que
provocé la salida del
destacamento militar del poblado. Este acontecimiento
se constituyd como un hecho simbélico como lo anota
Mario R. Morales “es interpretado como una victoria civil
y también étnica de los indigenas, redactaindose ademas
el documento conocido como El Compromiso de
Santiago Atitlan, cuyo contenido manifestaba la
neutralidad que tenian los atitecos en la guerra” (Morales,
1998:44-45). Sin embargo a pesar de los
acontecimientos que desembocaron estos hechos, el
rompimiento del tejido social principalmente a nivel
de las instituciones indigenas de poder local ya estaba
dado y el dafio hecho.
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Referente ala cofradia, es centro de atencién y primordial
eje en el que desembocan todos los rituales de la imagen
del Rilaj Mam, asi como sus objetos de culto. Las
personas que conforman la cofradia prestan sus oficios
en forma gratuita. Debiendo otorgar un servicio con
obligaciones rituales segin sea su cargo. En cuanto a
ello se debe de tener la disponibilidad de otorgar tiempo
para realizar actividades en beneficio comunitario y en
particular de la cofradfa a la que se pertenece, lo cual era
y es compensado no econémicamente, si no con prestigio
jerarquia social. Esta situaci6n ha propiciado un cambio
en las dltimas tres décadas al interior de las instituciones
tradicionales indigenas, ya que por el estado de pobreza
en que se encuentra la poblacién, hay desestimulo en la
participacién. En Santiago los problemas econ6micos y
el temor heredado del conflicto armado en participar, han
hecho que las cofradias no cuenten con el nimero de
miembros en forma completa o que algunas personas
ejerzan cargos en dos o mds instituciones o cofradias.

Para el aiio 2003 funcionaban nueve cofradias y un
ntmero no determinado de hermandades en el casco
urbano de Santiago Atitldn, destacdndose en estas
Gltimas: la de Santiago, la cual contaba con el mayor
ntimero de devotos y la del Rilaj Mam, la cual tenia
notoriedad por su significado y centro de atraccion
cultural.

Los cargos de la cofradfa del Rilaj Mam se estructuran a
partir de los siguientes grados: telinel (juez), alcalde,
escribano y cuatro cofrades. Las esposas forman también
parte del sistema como compaiieras y se les denomina
“tixeles”. Las actividades de cada cargo estdn definidas
en funcién de las necesidades particulares del altar y se
relacionan con una jerarquia vinculada con la edad y la
cantidad de participaciones en ¢l sistema de cofradia.
De esta manera el alcalde es generalmente un hombre
mayor que ha participado de los demds cargos en otras o
la misma cofradia a lo largo de su vida junto con su
esposa.

Los miembros del sistema deben de ser personas casadas,
pues el matrimonio implicaba el ingreso al sistema de
cargos. Originalmente los recién casados cumplian con
el de alguacil, el cual, es el mds bajo en la jerarquia
tradicional y que prestaba servicios comunales con
relacion al poder local, ejerciendo el papel de mediadores
de conflictos y sobre todo de vigilantes. Los cargos se
ejercian anterior a 1990 por un periodo de un afo. Estos
a su vez estaban relacionados con el calendario agricola
maya y con la rotacién del poder comunitario que se
sustenta y legitima en virtud de larelacion de reciprocidad
que existe entre el pueblo y guias espirituales. “En la
actualidad esto ha cambiado, a consecuencia del factor
econémico, en el cual algunos de sus miembros han
mantenido sus cargos por mds de tres perfodos”
(BRACAMONTE, 2003).

El cargo de Telinel (Telinel en idioma tz’utuhil significa”
cargando con los hombros™), es ejercido por un sacerdote
maya que tiene la responsabilidad de atender las
necesidades rituales del Rilaj Mam. Sélo él y algunos
miembros de la cofradia de Santa Cruz son los que visten
la imagen del Rilaj Mam. Es la persona que aparte de
mudarle de ropa, baila, camina y come con €L

Las actividades principales tradicionalmente de los
cofrades son procurar el espacio de ubicacién de la
imagen, orientacion a los visitantes para la ejecucion de
los ritos, ceremonias y brindar las ofrendas; asi como el
decoro del lugar. Actualmerte las familias de los alcaldes
se dedican a la venta de los elementos rituales que son
necesarios para la implementacion de los ritos, asi como
de comida y algiin que otro recuerdo de la visita que se
hizo a Maximon.

Es importante el sefialar, que se ha ubicado en la cofradia
un espacio fisico (a manera de recepci6n) donde se brinda
u ofrece la ofrenda por el visitante (dinero u objetos
ceremoniales) y si esta no cubre las expectativas de los
miembros de la cofradia, se llama la atencién a los
visitantes, para que se ofrende mds. Dentro de esto se
destaca la ofrenda que se debe de dar para obtener derecho
a la toma de fotografias, filmaciones, procesiones
dedicadas o alguna ceremonia especial.

Antes de la década de 1990 el Rilaj Mam era resguardado
en el tapanco del templo cofradia, exprofesamente
acondicionado para ello. Su culto tomaba realce y
significado solo en las siguientes fechas: 29 de septiembre
dfa de San Miguel Arcéngel, 11 de noviembre dia de
San Andrés y Martes, Miércoles, y Jueves Santo. En la
actualidad su investida, mudada de atuendo, cargada y
salida del templo cofradfa se ha convertido en un proceso
permanente de acuerdo a los requerimientos de quienes
asisten a su culto y a las fechas rituales.

Elementos de cambio en relacién al culto: Otros factores
que han influenciado los cambios a nivel de la
organizacion de la cofradia, roles y actividades que se
realizan, estd por la llegada de distintas iglesias
fundamentalistas (29 templos de estas se identificaron
en marzo 2003, en la cabecera municipal de Santiago
Atitlan), el trabajo de Accién Catélica y grupos de
cristiandad, quienes critican negativamente, tratando de
restarle legitimidad espiritual al culto de Maximén e
intentando apartar a la poblacién de su participacion y
devocion en esta imagen.

La comercializacién de terrenos dentro y alrededores del
pueblo de Santiago, es otra de las razones por las cuales
se ha modificado la organizacién tradicional comunitaria,
el sistema de creencias y sobre todo la sobrevivencia.
La tierra constitufa anteriormente un elemento que
procuraba la produccién agricola, ademds era el lugar



Jomde se habitaba, y sobre todo seria el vinculo con la
madre naturaleza. Ahora, es mds bien vista, como
patmimonio material, del cual se puede disponer por
2leuna contrariedad familiar, como recurso para la venta
Jehido a la demanda que se tiene de los lugares en las
margenes al lago de Atitlédn, sobre todo por la belleza del
paisaje y riqueza cultural de la poblacion.

Leyenda sobre el origen del Rilaj Mam: En la tradicién
oeal surgen infinidad de relatos sobre ¢l comienzo del
culto del Rilaj Mam. Desde el sentido mitico, su culto
se ha profundizado en diversa forma en distintas ctapas.
Teniendo como referente histérico a finales del siglo XIX,
<l inicio de su culto, dato basado en la memoria historica
e los pobladores de Santiago Atitlin (BRACAMONTE,
2003).

£l trabajo realizado por Castaieda-Medinilla, sefiala que
wna de las leyendas conocidas y difundidas en Santiago
sobre ¢l origen del Rilaj Mam, refiere que: los ancestros
del pueblo crearon el mufieco, en primer lugar, para salvar
un orden sexual puesto en peligro por el adulterio
frecuente entre los primeros habitantes de Santiago.
Maximén fue erigido como guardidn moral en la tierra.
Sin embargo, una vez creado el idolo los poderes de éste
pueden haber crecido desmedidamente, y al convertirse
=n hombre o mujer, no sélo atemorizaba a los adultos
tomando la apariencia del ser querido y, luego
reveldndose y enloqueciéndolos, sino también principi6
2 unirse, sin discriminaciéon con muchachos y muchachas,
convirtiéndose asi en el principal factor del rompimiento
del orden para cuya preservacién habia sido creado
{Castafieda, 1979: 137).

Otra de las leyendas sefiala ¢l siguiente relato:

“Tres hombres de Santiago Atitlin, comerciantes
que hacian negocio fuera en Ixcoy (Chicoyo),
lugar a donde llegan comerciantes de diferentes
lugares y donde hay un palo de encino del cual
duermen los comerciantes de todas partes de
Guatemala.

Cuando llegaron ahf, a ese lugar, los tres jévenes
comerciantes de Santiago Atitldn, se les ofrecid
comida por parte de los comerciantes que ya
estaban ahi cuando ellos llegaron. Y se pusieron
a fumar en pipa cuando llegé un gigante grande
y feo que trae un puro.

El gigante trac capa y chaleco de hierro. Los
comerciantes de Santiago Atitlin agarraron el
cigarro del gigante y quitdndose los caites se
comenzaron a quemar la planta de los pies.
Entonces ese hombre gigante retd a los de
Santiago Atitldn reconociéndolos como hombres
fuertes. Y se comenzaron a pelear.

El primero de los comerciantes atitecos se
quemaba la planta de los pies con el cigarro
mientras el segundo le daba treinta golpes al
gigante, pero el gigante los aguantd, el segundo
de los atitecos le dio entonces cincuenta golpes
pero el gigante también los aguantd.

Entonces esa persona que se quemaba la planta
de los pies aguanté mucho y en oraciones llamé
al ave “Klavicoj” (bicéfala), quien agarr6 a ese
espanto y lo levanté por el aire y lo solté y el
espanto se apachurré en una piedra.

Después de esto los tres comerciantes cansados
llegaron a una cantina y la gente de ese lugar les
reconoci6 su valor y luego fueron engafiados por
tres mujeres que en realidad eran tres caballos
“issom” (se dice de un animal al que se atribuye
el ser en realidad un humano transformado), y
los policias los agarraron y los metieron a la
carcel.

La autoridad, eran ladinos que desprecian al
natural. El gigante tenia duefio en un cerro y el
duefio reclamé jpor qué lo mataron los atitecos?.
El gigante era alguien gue no tenfa valor, maté
mucha gente.

Entonces los acusaron y las gentes de ese lugar
donde estaba la cdrcel juntaron lefia y basura y
van a quemar a los muchachos comerciantes.
Entonces estos empiezan a hacer sus oraciones
especiales pidiendo ayuda para la gente de aqui.
Comenzé entonces a temblar y a llover y se
apagé el fucgo y con el temblor se arruiné la
cdrcel y nacié un cerro cerca de la capital. En
ese cerro y con esa lluvia nacid la fruta del Rilaj
Mam.

Luego regresaron los muchachos a Santiago
Atitldn, dos de ellos son solteros y el otro casado.
Cuando regresan descubren la esposa del casado
ya tiene otro hombre.

Entonces fueron a pedir ayuda a los palos de los
cerros, ellos son gente nawal que con oraciones
pueden hablar con los palos de las montaias,
pero ningtin palo se ofrecié a ayudarles. Al otro
dia subieron al cerro y un drbol comenz6 a mover
sus hojas, moviéndose solo, llamando a los
nawales, ese drbol era el mejor amigo de ellos y
hablaron entonces con el drbol. El drbol les dijo:
Yo pueda convertirlos en perro, en caballo; puedo
hacer nifios, mujeres y podemos trabajar juntos.

Entonces los hombres hicieron la imagen del
Rilaj Mam de ese palo pito.
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Esos sefiores comenzaron a ayudar al pueblo
junto con Rilaj Mam, ya que este se convirti6 en
el guardidn del pueblo porque el palo era el
vigilante. Y las gentes fueron a la playa a traer
pescado diciéndole al Rilaj Mam que €l sabe
hacer cosas como nosotros, pero nosotros vamos
a morir y usted siempre se quedard y ayudard a
la gente.” (Vallejo, 2000:13-14).

En relacién a la anterior narracién sobre el origen del
Rilaj Mam es necesario reflexionar sobre alguno ejes en
los que se desarrolla, los cuales son: el animismo-
nawalismo cuya relacién se encuentra estrechamente
vinculada con el Popol Vuh. Esta interaccién lo hace
aparecer como un ser que se difunde, dispersa y transita
pro diferentes universos. Puede volar, profetizar, ver a
través de las cosas, adquirir diferentes formas, invocar a
ayuda a otros seres espirituales, provocar lluvias y otros
poderes que rompen los limites de la imaginacion
humana. A la vez se inserta con la interpretacion
cosmogénica del pueblo tz'utujil, cuya esencia pretendia
la participacién de los espiritus protectores, santos y
antepasados con el que hacer terrenal hacia el cultivo
para la obtencion del maiz, asi como protector contra las
enfermedades, enemigos, y bienestar. Esto convalidala
jerarquia religiosa y el sistema de ritos que se profesan
ante la imagen. Mendelson incluye en este punto
adicional que es la visién ciclica del tiempo, implica ente
los tz’utujiles en que los acontecimientos se repitan en
un patrén de salvacién de dificultades sociales. Sin
embargo este patrén estd fallando por falta de tierras,
migraciones y sobre todo la pobreza que se profundiza
en la poblacién (Op. cit).

Otro de los elementos contenidos en esta narracion, sefiala
el desdoblamiento y capacidad de transformacion que
tienen algunas personas para tomar la apariencia de
animales, plantas u objetos. Este es un pensamiento
caracteristico y difundido en los distintos pueblos
alrededor del lago de Atitldn. Para el pueblo k’iche’ estas
personas son denominadas characoteles y son individuos
que pueden utilizar sus atributos para hacer tanto el bien
con el mal.

Los acontecimientos a que se refiere la narracién tienen
lugar fuera del pueblo de Santiago Atitldn, y para la
versién que se describe ubica una montaia en la ciudad
capital. Es importante comparar las distintas versiones
y tomar en cuenta las relaciones a nivel econémico,
relaciones interétnicas sociales (ladino-indigena) y sobre
todo desde el punto de vista cosmogoénico.

En la parte final del articulo se describen en un cuadro
los elementos rituales de su culto.

San Simén: este icono se ha constituido en uno de los
simbolos de la religiosidad popular guatemalteca de

Icono, simbolo de la Religiosidad Popular, San Andrés Itzapa,
Chimaltenango, Guatemala, 2002.

mayor extensién. Su culto ha rebaso fronteras dentro y
fuera del ambito nacional. El cardcter sincrético que se
ha entretejido con relacién a su devocién ha llevado a
que se configure en una de los iconos de mayor arraigo
en la concepcidn espiritual de la poblacién, la cual a través
de sumisticismo y fervor se ha extendido en gran medida
heterogéneamente, en distintos poblados y grupos
sociales que se establecen en el pais.

Nombre: La vinculacién de su nombre, tiene relacion
profundamente cristiana. Su figura se relaciona
principalmente con el Rilaj Mam (Maximdén) de Santiago
Atitldn, y en cierto contexto se tiene la concepcién de
ser la misma imagen ala que se le rinde culto en Santiago
Atitldn. Sin embargo los dos sistemas de culto son
totalmente opuestos y diferentes, a no ser por ciertos
elementos que se comparten transversalmente a nivel
ritual. Mientras uno se desarrolla en el ambito,
interpretacion y significado indigena del pueblo tz’ utujil;
San Simdn pertenece a dos espacios culturales, que son
el indigena y el mestizo-ladino, identificindose ser un
fenémeno sincrético pluri, inter e intra étnico y cultural.

Respecto a los nombres con los que se le conoce destacan
los siguientes: Hermano Simén, Judas, Pedrosimén,
Maximén y Siménpedro. Esto hace llevar a la
interpretacion, de que se trata de darle una justificacion
y aval cristiano para su insercién en el mundo religioso.



Cabe senalar, que su figura es totalmente rechazada por
Iz Iglesia Cat6lica, la cual prohibe y destierra su
adoracion.

Biblicamente, San Simé6n es uno de los doce apdstoles
gue acompaifié a Jesus en su peregrinacion, predicando
sus ensefianzas. Llamado el Cananeo o el Zelota. Fue el
apostol de Siria y Persia del cual se desconoce el lugar y
forma de su muerte, a pesar de ello se han construido
mfinidad de leyendas e historias en cuanto a la manera
de como fue asesinado. Es de éste discipulo que tomd
2l nombre la imagen referida, sin haberse logrado
wdentificar el motivo de ello, asi como el momento y razén
gue de Judas, que era la imagen de la que partié esta
figura (al momento en que se pretendfa quemarla, segin
wradicion popular guatemalteca), se cambid al nombre
de Simén.

El trabajo de Mendelson (Los escandalos de Maximén),
hace referencia sobre la figura de San Simon, en la que
sefala que la confusion de personalidades, entre este y
Maximon se debe, en parte se debe a que en el santoral
catélico un San Simén comparte dia de fiesta con San
Judas Tadeo, patrén de los imposibles. Su fiesta se
celebra el 28 de octubre, precisamente el dia grande de
San Sim6n de San Adrés Itzapa, Chimaltenango
(Sanchis,1993:257). Sin embargo, en cuanto al origen

Rl

Espacio Sagrado, velas y otros componentes
dentro del ritual de su culto. San Andrés Itzapa,
Chimaltenango, Guatemala, 2002.

de su devocidn y por

su estrecha relacién con

Judas Iscariote’ se identifica un
mayor vinculo, con este dltimo.

Espacio geografico y étnico donde se
representa: Debido a un nimero no cuantificado,

pero bastante grande de organizaciones e
intermediadores especializados en la devocién de San
Simon, su espacio de culto se ha identificado en diversas
regiones de Guatemala. Tal es el caso de cofradias,
capillas y adoratorios dispersos en distintas comunidades.
A la vez hay referencia de su culto en otros paises de
Centro América, México y algunas ciudades de Estados
Unidos de Norteamérica.

El presente articulo describe el sistema de creencias de
San Simon en el municipio de San Andrés departamento
de Chimaltenango, el cual cuenta con todos los elementos
formales, histéricos y rituales para su culto. Y por la
otra parte, las capillas de San Simén ubicadas en los
municipios de: San Andrés Xecul, Totonicapdn; Patziin,
Sacatepéquez; Chinautla, Guatemala, Retalhuleu,
Retalhuleu; Santa Lucia Utatldn, Solold y San Lucas
Tolimdn, Solold; Coatepeque y Zunil, Quetzaltenango;
Mazatenango, Suchitepéquez; Usumatldn, Zacapa y en
la ciudad de Guatemala, evidencian la expansién de su
culto tanto a nivel geogrifico como de grupos, en los
que se ha adoptado su imagen.

San Simén es un icono, el cual viene a hacer funcionar en
forma profunda el sincretismo religioso cristiano con la
espiritualidad indigena-maya. En el caso de la imagen en
el municipio de San Andrés, la poblacion que habita en el
lugar es predominantemente del grupo kaqchikel, asi los
miembros del comité depositarios de la imagen y
responsables de las actividades relacionadas a su resguardo
y culto, son personas indigenas y vecinos de este municipio.

Un elemento especial en cuanto al proceso de estructura
ritual, es que los intermediadores que realizan las
ceremonias en San Andrés, son étnicamente, indigenas.
Quienes utilizan los elementos contempordneos de la
espiritualidad maya en la practicaritual. Dentro de ellos

\\;//

3 Judas Iscariote fue uno de los doce discipulos de Jesis (Marcos
3.19). Respecto a €l nada se sabe antes que fuera discipulo. Fue
tesorero del circulo apostélico, pero lo tenté el dinero que manejaba,
su falta de honradez e infidelidad lo llevaron a traicionar a su
Maestro. Antes de la Pascua, Judas fue a los principales sanedrines
y convino en entregar a Jesis por treinta monedas de plata (Mateo
26:15). Durante la Pascua, se le meti6 Satands y abandond la fiesta.
La traicién contra Cristo se ejecuté después de la Cena del Sefior,
en el huerto de Getsemani (Mateo 26:47-50). Después de la
crucifixion Judas confesé su delito e intenté devolver el dinero a
los sacerdotes. Estos no lo aceptaron y Judas, llevado por el
remordimiento, fue y se ahorcé. (Mateo 27:3-5; Hechos 1:15-20).
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Delimitar o tratar de ubicar el espacio de culto de esta
imagen en la actualidad, es tratar de llegar a un
reduccionismo infuncional y subjetivo, debido no solo a
la variedad de caracteristicas que contiene su sentido
religioso, grupos sociales en los que se inserta, si no
también en la diversidad de espacios y formas en las que
se le rinde veneracion.

Se puede decir que la imagen de San Simon de San
Andrés Itzapa, Chimaltenango es la que cuenta con mayor
prestigio de devocidn, asi como es una de las mds
conocidas en Guatemala (tanto a nivel positivo como
perteneciente al dmbito del mal) por las miltiples
imdgenes de este santo, presentes en el pais.

Constituciéon de la imagen: Su figura estd representada
en el cuerpo tallado de madera de un hombre ladino, con
bigote, de aproximadamente un metro 30 centimetros.
La posicion en la que se encuentra, es sentado en una
silla, simulando su trono, (generando la apariencia de
ser una dignidad o autoridad). La imagen se ubica dentro
de un escaparate de vidrio, el cual es abierto s6lo en casos
especiales o para atenderlo (cambio de ropa, limpiarlo y
adornarlo), por los encargados de la capilla, quienes estdn
al resguardo de la imagen (PEREZ, 2003).

Elementos formales, histéricos y rituales para su culto. Segiin testimonio oral, la imagen del Santo estd hecha
San Andrés Itzapa Chimaltenango. Guatemala, 2002. de ciprés, pero hay quienes aseguran que estd hecha de
drbol de pito o tzité. Su figura fue parcialmente destruida
a causa de un incendio ocurrido en el afio de 1972, en el
hay mujeres y hombres que en
su mayoria provienen de otros
municipios y departamentos del
pais. Mientras las personas i
devotas o ** quienes piden los :
trabajitos son ladinos que
vienen de muchas partes y que
conocen el poder de este santo
para ayudar a resolver sus penas
que tienen. Yo hago trabajitos
también a gente como yo
(indigena), pero muchos de
ellos no vienen, porque yo
vengo por ellos, porque por eso
me han hablado a mi para que
yo venga hasta aqui. He tenido
que atender casos de hombres
y mujeres que han venido del
Petén, Quiché, Huehuetenango.
Y también de unos extranjeros
que me han buscado, que
vienen de El Salvador, México
y Honduras. La mayor parte de
estos son mujeres jovenes que
vienen para arreglar algin
problemita, principalmente de
pareja ” (GUATAN, 2003).
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cual se quemé el anterior edificio de la capilla y
parcialmente la imagen. Por fortuna de sus devotos la
imagen pudo ser rescatada, aunque con serios dafios. Lo
gue se hizo en esa época fue ddrsela a una persona de la
ciudad de Guatemala, para que la restaurara, quedando
en buen estado luego del trabajo realizado.

Segiin algunos miembros de la cofradia de San Simén
gue funcionaba en aquella época, el incidente fue
intencional, promovido por un grupo de personas
pertenccientes a iglesias evangélicas, quienes habian
derramado gas dentro de la capilla, con el fin de destruirla,
ya que sentian célera y envidia, de que asistian mds
personas a rendirle culto a San Simén, que a su iglesia.
Otras de las versiones que se hablaron en ese afio
sefialaron: el fuego que originé el incendio fue por un
corto circuito. Otras personas vecinas del lugar, dijeron
gue fue provocado por veladoras que estaban
acompanando al Santo (BOROR, 2003).

Luego de este suceso, en forma indirecta el Alcalde de
San Andrés, delegé en un comité la construccién de un
edificio formal y adecuado, para que se ubicara en este,
la capilla del Santo. Edificio, que alberga actualmente a
San Simén. Ademads se formaliz6 el comité, que en los
afios siguientes conduciria la organizacién del culto de
la imagen, para muchos de gran importancia religiosa y
econémica que beneficia a pobladores del municipio de
San Andrés Itzapa (BOROR, 2003).

Con relacién a su vestuario, el comité de San Simon,
cuenta con un guardarropa, bastante completo para
vestirlo. Consistente en varias prendas de vestir, las
cuales han sido ofrendadas al santo en agradecimiento o
por peticiones que se le han hecho, a través de los afios.
Dentro de su ajuar se cuenta con uniformes de: policia,
cartero y militar. Tiene trajes formales completos (saco,
chaleco camisa, y pantaldn), asi como ropa de campesino,
indigena, deportivay de vaquero. Cuenta con un surtido
de zapatos formales asi como de botas texanas.

Para la cabeza cuenta con diferentes clases y tipos de
sombreros y gorras. En algunas celebraciones y
peticiones se coloca a la imagen un panuelo para
envolverle la cabeza; o se le ponen juntas las dos prendas
(panuelo y sombrero).

El atuendo con que se le viste, va depender de: la
celebracion que se efectie, la intencidén del ofrendante o
la fecha en que se conmemora alguna actividad. Hay
quienes relatan que ha habido militares que han sido
presidentes del pais que han llegado al lugar a “fumarse
el puro y hecharse el octavito” (MENDIA, 2003).

Los elementos rituales de mayor trascendencia y uso son:
cigarros, puros, aguardiente, hierbas, candelas y
oraciones. Cada uno de estos objetos y alabanzas

contienen un

significado especifico y

particular. Estos van a entregirsele

a San Simon de acuerdo a la peticién o

gratitud que se le ofrende. Sobre este tema

se puede profundizar en diferentes estudios
realizados sobre el tema, los cuales aparecen en

la bibliografia citada en este articulo. Ademds de
los estudios referidos se encuentran “guias y manuales
populares” sobre el uso de los materiales y oraciones
que se le tributan a San Simén.

Las ofrendas consistentes en joyas, dinero, relojes, lentes
y otros objetos de valor constituyen elementos rituales,
que contribuyen a la configuracién de la imagen. Estas
ofrendas se les agrega al atuendo de San Simén como
accesorios, de acuerdo a la prenda de vestir con que se le
vista.

San Simén es considerado como protector y que confiere
el bien y el mal. A San Simén se le ha denominado como
el guardidn de las personas alcohélicas, enamorados de
pareja imposible o no correspondido, enfermos,
homosexuales, usureros, jugadores de azar y de
prostitutas. A su templo asisten personas de distintos
grupos culturales.

Vista de todos los elementos de uso ritual: cigarros, puros,
aguardiente, hierbas, etc. San-Andrés Itzapa, Chimaltenango,
Guatemala, 2002.
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Aproximacion a San Simon y Maximon,

)

Guias espirituales que son los transportadores al icono de San
Simén dentro del espacio sagrado, cliente y deidad, en Itzapa,
Chimaltenango, Guatemala, 2002.

Tipo de organizacién y el espacio sagrado: La
organizacién del culto a San Simon anterior, a 1972 se
constitufa sobre la base de una cofradia que se hacia cargo
de la imagen. Esta no contaba con un espacio fijo, e iba
posando de acuerdo a quien le correspondia atenderla,
en su residencia. Sin embargo ya para los afios de la
década de 1970, contaba con un local

La imagen se encuentra situada en un edificio,
denominado templo, en el cual se le construy6 una capilla
exclusiva, adecuada para su culto. En este espacio se
encuentra el escaparate en un altar acondicionado para,
que quienes lo visiten realicen los ritos tradicionales que
se le brindan a laimagen. En la parte exterior de la capilla,
hay un patio el cual ocupa el ancho del terreno. Este es
utilizado por algunos guias espirituales mayas (mujeres
y hombres) para realizar sus ceremonias, consistentes
en “quemas”, principalmente los dfas domingos. La
festividad de San Simén se lleva a cabo el dia 28 de
octubre de cada afio, fecha en la cual se llevan actos de
diversa fndole como la quema de juegos pirotécnicos,
bailes. musica de marimba y mariachis, entre otras
actividades, todas ellas a cargo del comité.

En el edificio del templo de San Simén se ubica una venta
de materiales de culto, asi como de alimentos. En
alrededores del patio situado frente al edificio se
congregan intermediadores (adivinos, personas que leen
las cartas ajk’ ij) que ofrecen sus servicios a las personas
que lo requieran. “De los que ofrecen un trabajito y que
no lo conozean deben de tener cuidado, porque casi todos
son tramposos, que lo tnico que buscan es quitarle su
dinero. Lo mejor es que usted sepa con quien va para
que le haga su peticién”. Para algunos vecinos del
poblado de San Andrés Itzapa, muchas personas se
favorecen con el mercadeo del culto de San Simén y
aprovechdndose de la ingenuidad, ignorancia y
necesidades de las personas que llegan a este lugar,
siendo algunas de estas, charlatanes y engafiadores
(MENDIA, 2003).

Elementos de cambio en relacion al culto: El impacto
que han tenido distintos acontecimientos a partir de la
década de 1970, ha revitalizado el culto de San Simon.

especifico para su veneracion, en el cual
tenia cierta injerencia la administracion
municipal de San Andrés, hasta que esta
residencia se destruyé a causa de un
incendio. Luego de este hecho se
organizé un comité con el fin de rescatar
la imagen y su culto. Este comité fue
inscrito en la  gobernacidn
departamental y en la municipalidad,
con el fin de poder llevar a cabo las
actividades en relacién de laimagen de
San Simén (BOROR, 2003).

El comité de San Simon se estructura
con base al sistema que tiene este tipo
de organizaciones, el cual se configura
a partir de una junta directiva presidida
por: Presidente, secretario, tesorero y
vocales. Directiva que es renovada o
reelecta anualmente.

Lugar del culto a San Simdén.



Dentro de ellos se menciona, como se ha indicado
anteriormente, el incendio del edificio donde se ubica la

capilla.

El terremoto de San Gilberto del 4 de febrero de 1976
fue otro de los acontecimientos que incidio en alta medida
v reforzo el nivel de creencias en cuanto al culto de San
Simon, principalmente a nivel de devotos provenientes
de otros municipios. El llamado “Terremoto del *76”,
afectd en dos situaciones el contexto social del
departamento de Chimaltenango y en especial el de San
Andrés Itzapa. Uno de ellos fue la destruccién de la
mayor parte de edificaciones del poblado (casas, iglesia
y edificios publicos), sin embargo no fue afectado el
templo de San Simén, el cual gozaba de una reciente y
solida construccion (tradicionalmente las viviendas, en
toda esta drea, estaban y se construian de adobe y teja).
El terremoto provoco la muerte de familias Itzapefias en
su conjunto siendo el departamento de Chimaltenango,
uno de los mds afectados por este fenémeno sismico.
Algunos dirigentes o familiares del comité de San Sim6n
fallecieron a causa de los dafios materiales provocados
por los sismos (PEREZ, 2003).

Por otra parte, luego del terremoto, muchas familias del
municipio decidieron vender sus terrenos y migraron
hacia otras localidades, principalmente hacia la ciudad y
la cabecera departamental de Chimaltenango. Algunos
de los miembros del comité de San Simé6n, migraron,
dejando de participar o rendirle culto a San Simén
(PEREZ, 2003).

Durante el periodo del enfrentamiento armado,
precisamente en el afio de 1988 en la Aldea El Aguacate
de San Andrés Itzapa, sucedid una de las masacres mds
criticadas de esta etapa histdrica, la cual estd registrada
en el Informe del Esclarecimiento Histérico de la
siguiente manera: “Un solo hecho fue atribuido a otras
organizaciones y mas precisamente a la ORPA
(Organizacién Revolucionaria del Pueblo en Armas) que
lo realiz6 en noviembre de 1988. Aunque la ejecucién
de colaboradores del Ejército forma parte de la estrategia
de la ORPA, este hecho, en el que resultaron muertas 23
personas, no fue consecuencia de una decisién o
planificacién a escala nacional. La ORPA como
organizacion reconocié ante la CEH (Comisién del
Esclarecimiento Histérico), la responsabilidad en la
masacre, pero desconocié categéricamente cualquier
autorfa de los superiores jerarquicos directos e indirectos
en el proceso de decisién y de ejecucién.

Yo dirfa que ORPA en si como organizacion guerrillera
no fue responsable, lo que si sé es que una patrulla del
Frente que estaba cumpliendo con ciertas tareas en la
zona y bajo la orden de este oficial, que de manera
inconsulta y sin ninguna orientacién de la jefatura del
Frente organiz6 la accién” (CEH, 2000)

El caso anotado

marcd, profundizé social-

mente atdn mds el clima de

inseguridad imperante en el municipio

y departamento de Chimaltenango. Las

personas ya no querian participar en ningin tipo

de organizacion, ya esto, les sefialaba e identificaba

el pertenecer o favorecer a uno de los sectores en
confrontacién y por lo tanto el ser perseguidos y
amenazados de muerte. Es por esta razén que muchos
miembros del comité de San Simén renunciaban o
ocultaban su pertenencia a la organizacion, otros mas no
se animaron a integrarse, a pesar de ello, personas tanto
de San Andrés Itzapa como de otros lugares, seguian
frecuentado al santo (PEREZ, 2003).

Los acontecimientos descritos anteriormente: Terremoto
de 1976 y el conflicto armado interno, afectaron
negativamente y en forma directa, la organizacidn
comunitaria del lugar, desestructurando el fundamento
tradicional en los que se sostiene la base social de la
comunidad. Sin embargo el culto a San Simén
permaneci6 siendo un refugio, soporte espiritual y sobre
todo de relaciones sociales, para la poblacién de San
Andrés Itzapa.

Leyenda sobre el origen de San Simoén: Son distintas
versiones las que hablan entorno al origen, milagros y
obra de San Simén. En cada uno de los lugares en los
que se encuentra una imagen y en las que se le rinde
culto son diversos y miiltiples los relatos con relacién a
este santo.

Sobre de cdmo fue que surgio esta imagen de San Andrés
Itzapa, se sefiala lo siguiente: “Este era Judas de quien
se dice que fue el que traiciond a nuestro Sefior Jesiis”.
No era un hombre maligno, si no que queria otras cosas,
él es el que es San Simon.

Esto ya pasé hace tiempo en el pueblo, lo iban a quemar,
pero la gente de por aqui (San Andrés Itzapa,
Chimaltenango) no quisieron que pasara eso, porque se
dieron cuenta de que no era malo, porque vieron su cara
y los ojos de Judas que les decia que lo salvaran para
que no lo fueran a quemar y ahorcar. Porque eso era lo
que iban a ser con el Judas. Entonces vino un sefior que
se llamaba Ruperto y fue quien lo salvé porque a él lo
miraban bien y estaba bien lo que hacia. Pero habia
otros mds que no lo querian y asi fue que se lo quitaron
y golpearon a este Ruperto y mds de los que lo
acompatfiaron en eso. Salieron heridos y lastimados del
cuerpo ya que les tiraron piedras y palos y les sacaron
mucha pero mucha sangre y ya no pudieron hacer nada
para salvar al Judas que lo tenian que quemar y ahorcar
de an palo.

Pasc después que ya teniendo estos hombres al sefior
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Simdn que en eso

no era San Simén si no el

mismito Judas, y por eso lo

querian quemar, por el dafio que habia

hecho a Dios. Todo eso no pasé aqui en el

pueblo, si no alld en la montaiia, ya que los

persiguieron y trataron de esconderlo de tras

de una piedra donde hay una cueva para que no

lo vieran. Pero de todos modos los encontraron,
de nada sirvio eso.

Cuando estaban con eso aparecieron unos perros bravos
que trataron también el defender la imagen del Santo,
pero no pudieron porque la gente iba muy encolerizada,
y con mucha furia contra todos los que no queria.
Después de eso alli mismito rompieron a judas y lo
quemaron delante de todos para que se dieran cuenta.
Lo malo fue que ellos tenian mas el mal por todo lo que
habian hecho con sus cosas, con los demds. Porque le
pegaron a la otra gente 'y hasta a los animales que
estaban probando que no se los quitaran.

Después de todo eso pasd que se fueron, después de todo
lo que hicieron, unos ya iban bolos vy otros estaban ya
cansados por todo lo que habian hecho, porque se
tardaron varios dias en todo eso. No habian comido si
no mds que lo que encontraron. Pero alli les vino su
castigo, por tratar de quemarlo, porque dicen que se
perdieron al regresary muchos ya no regresaron porque
a saber ni a donde se fueron a meter. Solo como dos del
montdn que eran fueron los que regresaron de ese lugar,
pero por castigo de todo lo que habian hecho. Lo que
pasé no estuvo bien porque uno no le tiene que hacer
daiio a la otra persona'y alli fue que San Simaén trabajo,
porque él defendié a los otros que estaban todos
golpeados, pero no a estos.

Todo eso pasd, y se dieron cuenta que el Judas ya no
era Judas, ya se habia hecho San Simon de todos, el
que protege de los males. No se habia quemado
porque él es dios, y tenia fuerza de hacer poder con
lo que lo queria destruir y quemar. No fue asi porque
el ya tenia a su gente, aquellos hombres que lo estaban
cuidando de que no le fuera a pasar nada malo y él
ya los tenia para que lo mantuvieran, mientras él
hacia cosas por quienes estaban con él. Es tan fuerte
que no le pudieron hacer nada. Y él estando tirado
les pudo hacer muchas cosas a los otros.

Ya asi se lo llevaron a su casa y le pusieron su silla, una
su buena ropa y hasta sombrero de los mejores para que
se sintiera bien, ya no Judas, si no San Simon, porque a
este no crea usted, le gusta andar bien vestido, es por
eso que la gente le trae su ropita para quié'se vista bien,
porque cuando el era Judas era persona importante y
usaba bien. Y la gente ya no aparecio para tratarlo de
quemar” ( VELAZQUEZ, 2003).

El anterior relato sobre el origen de San Simén se asemeja
a otros que hacen referencia al Santo. Estos describen
que la imagen de Judas no fue destruida, debido a que
estaba bien tallada, por lo que algunos vecinos decidieron
resguardarla. Y al hacerlo, la colocaron en un lugar donde
las personas le fueron ofreciendo culto y le cambiaron
de nombre.

Referencias de la vigencia de su veneracién en San
Andrés, nos aproximan a un horizonte en la primera parte
del siglo XX, las cuales coinciden sucesivamente con
las de otras dreas.

Consideraciones finales: La religién como campo de
expresién de la dindmica social como lo sefiala Vallejo
Reyna “posee su propia historia y se somete a sus propios
ritmos, incluso en los casos en que la imposicion y
discriminacién sobre el campo de lo social raya en el
abierto exterminio”. Este es el caso del Rilaj Mam y
San Simén, y de ello se evidencian, los distintos cambios
a nivel de estructura organizacional, ritos, y significados
en las etapas en que se acentian y configuran las formas
de culto que se han dado, adaptdndose con esta
transformacién a los procesos sociales, tanto internos
como los influenciados a nivel de otros contextos. Cuya
validez, no debe ser negada, ya que en otros momentos,
los cambios obedecian como mecanismos de
permanencia y sobrevivencia, ejemplo de ello estéd en la
cofradfa, la cual fue utilizada como refugio de la
espiritualidad indigena, y que se ha mantenido inserta
en esta institucién a través de los siglos, y por que no
aceptarlo, que esto mismo pueda estar ocurriendo ante
los nuevos escenarios.

La concepci6n original de las dos figuras religiosas, el Rilaj
Mam y San Simén ha sido modificada e influenciada
principalmente por el aprovechamiento de estos iconos con
el fin mercantilista. Ejemplo fehaciente de ello se evidencia
en los montajes escénicos a nivel ritual que se hacen, al
momento que se pagan estas practicas. Situaciones que se
observan en Santiago Atitlan y San Andrés Itzapa. Sin
embargo ello se justifica por la precaria situacién econémica
de los protagonistas, quienes mantienen y sostienen estos
patrones culturales de indole religioso.

Segin lo anotado en cada uno de los dos casos
presentados, la influencia del conflicto armado rompid
el tejido social de las dos comunidades de contexto, en
donde se insertan estos fconos. Y en estos dos poblados
sucedieron hechos sangrientos que perturbaron a la
comunidad, aunque en forma diferente, las consecuencias
de la guerra provocaron la desestabilizacién del poder
local tradicional, desaparicién de lideres, migracion de
ancianos y personas que portaban el conocimiento
popular de las comunidades. Esto trajo comao
consecuencia un desajuste estructural social en el &mbito
cultural, religioso y jerarquico del cual atin no se ha=s




secuperado las comunidades, a la
vez que se han transformado en nuevas formas de
relaciones y practicas de patrones culturales.

Para lograr comprender e interpretar el fenémeno religioso de estas figuras,

guienes se involucren en este campo, deben de ubicarse en una visién de totalidad

sobre la existencia, temporalidad pasada y presente, asi como la permanencia de sujetos,
objetos, creencias e interpretaciones simbdlicas de la complejidad de la estructura social
donde se presente el fenémeno.

+ [studios folkléricos

A manera de conclusion se puede sefalar que la figura del Rilaj Mam se constituy6 a finales del siglo

XIX y ha resistido como refugio ain vigente y auténtico de la espiritualidad tz’ utujil que ha permanecido

por mds de 500 afios, a pesar del impacto de la dominacién espafiola y més recientemente (en la historia
contempordnea del pais), por el conflicto armado interno, objeciones religiosas y fundamentalistas opuestas
a su préctica y sobre todo a los efectos de la globalizacion en el orden cultural.

ntro

€

(G

En referencia al culto a San Simén, este se ha fortalecido y extendida su practica religiosa, a pesar también

que el drea donde se ubica (departamento de Chimaltenango), fue escenario del conflicto armado interno. Por

otra parte el terremoto del afio 1976, permitié vigorizar su adhesion popular, interpretada esta fuerza por el
hecho de haber permanecide como refugio espiritual y de fe durante estas dos etapas criticas. Otro factor, el cual
permiti6 su difusion ha sido la proximidad al centro urbano mis grande de la Repiblica (a 60 kilometros de
distancia de la ciudad de Guatemala). Algo que es relevante en cuanto a este icono, es que en €l, han convergido
distifitas culturas, aceptando las formas religiosas sincréticas dadas por la clase subalterna las que han sido hibridizadas
durante los dltimos cinco siglos.

Lugar del culto de San Simon.
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Entrevistas

Bracamonte, Estuardo Leonel

. Maestro del municipio de Santiago Atitldn, Solola

. Residencia; Cabecera Municipal de Santiago Atitlan
. Idiomas que habla: tz'utujil, k’iche’ y espafiol.

. Fecha de la entrevista: abril 2003.

* Fecha de nacimiento: 16 de agosto de 1931

Boror, Carlos Joel

. Comerciante de recuerdos y relicarios de San Simon

. Residencia: Area rural, Municipio de Chimaltenango,
Chimaltenango.

. Idiomas que habla: k’iche’, kagchikel y espafiol

. Fecha de entrevista: enero 2003

. Fecha de nacimiento: 2 de mayo de 1951

Guajan Sis, Juan Estuardo

$ Agricultor e intermediador espiritual de San Simén

. Residencia: Cabecera Municipal de Patzin,
Sacatepéquez.

= Idiomas que habla: kaqchikel y espafiol.

. Fecha de entrevista: enero 2003.

. Fecha de nacimiento: 14 de diciembre de 1935.

Pérez Mus, José Gabriel

. Encargado del oratorio (capilla).

. Residencia: Cabecera Municipal de San Andrés ltzapa,
Chimaltenango.

. Idiomas que habla: kagchikel y espafiol.

. Fecha de entrevista: enero 2003.

. Fecha de nacimiento: 23 de abril de 1947.

Mendia Casia, Reginaldo

. Carpintero e intermediador espiritual de San Simén.

. Residencia: Cabecera Municipal de San Andrés Itzapa.
» Idiomas que habla: kaqchikel y espafiol.

- Fecha de entrevista: Enero de 2003.

. Fecha de nacimiento: 14 de agosto de 1954.

Veldsquez Taj, Juan Mardoqueo

. Agricultor, exmiembro de la cofradia de San Simén.
. Residencia: Cabecera Municipal de San Andrés Itzapa.
. Idiomas que habla: kagchikel y espafiol.

. Fecha de entrevista: Enero de 2003.

. Fecha de nacimiento: 9 de mayo de 1941.

Vidal Sical, Orlando

. Comerciante y pertenece a la cofradia de Concepcion.
del Municipio de Santiago Atitlan.

. Residencia: Cabecera, Municipal de Santiago Atitlan.

. Idiomas que habla: tzutujil y espafiol.

* Fecha de la entrevista: abril 2003.

. Fecha de nacimiento: 4 de enero de 1943.
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