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LoOS MAXTOLES O MAESTROS DE
CORO ENTRE LOS CHUJ

Abstract

The music-masters or maxtoles as they are called in Chuj, have formed,
until quite recently, an important part of the religious authority in
the villages of San Sebastidn Coatdn and San Marteo Ixtatin. The ar-
ticle follows the history of this institution from its beginnings in the
aftermath of the Spanish conquest to the present day, showing how
the maxtoles whose duties as religious officials reached far beyond the
organization of the church music, were instrumental both in the im-
plantation of the new Catholic doctrine and in the perpetuation of
older religious beliefs and practices. Although their importance began
to diminish greatly in the second half of the 20™ century, they still
participated actively in the celebration of the Patron Saint’s feast, Holy
Week or Christmas, as well as in the rituals bound to the Mayan ca-
lendar. Today, their presence and function are still remembered in San
Mateo Ixtatéan, but it's only in San Sebastiin Coatan that two maxtoles
continue to honour and “nurture” the death by praying and singing in
Latin ar their graves.

Los maestros de coro o maestros cantores, son llamados maxtoles
por los chuj y no se trata solamente de un individuo, sino de un
grupo de autoridades religiosas. Este tipo de autoridad local se or-
ganizd a partir del siglo XVI y se mantuvo durante centurias como
un dispositivo de apoyo local a la labor de la Iglesia catolica, tanto
en algunos lugares del drea maya, como en otros de América Lati-
ni. Sin embargo, entre la sexta y la séptima década del siglo XX, en
los lugares donde atin continuaban, fueron separados de sus anti-
guas funciones, debido a cambios en la politica de la Iglesia.! Ello
no impidio que lograran perdurar en regiones como los Cuchuma-

' Concilio Vaticano 11,
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tanes, incluyendo la zona ixil (Stockli, 2007: 105) en Guatemala,
y hasta mediados del siglo XX en la zona de X-<cacal en Quintana

Roo, México (Villa Rojas, 1985: 171).

En este articulo nos proponemos examinar, a partir del caso de
los chuj, como este tipo de autoridad religiosa se establecit y se
mantuvo, y cobmo, mas recientemente, se fue socavando su im-
portancia, no obstante estar ligada a momentos cruciales dentro
de los rituales chuj. Esto se efectuard con base en la documenta-
cion histérica disponible y los testimonios de dos maxtoles que
ain permanecen en San Sebastian Coatin, Huehuetenango y de
algunos principales’ de San Mateo Ixtatin. En este trabajo se privi-
legia el tratamiento etnolégico de los maestros de coro como una
autoridad especifica dentro de los esquemas de poder y creencias
locales, mas que realizar un examen minucioso de sus practicas
musicales.

SOBRE LOS CHUJ

Si nos guiamos por el criterio linglistico e histérico, el darea ocu-
pada por este grupo se ubica mayoritariamente en tres municipios
huehuetecos: San Mateo Ixtatan, San Sebastian Coatan y unas
tres cuartas partes del municipio de Nentén. Un menor nimero
habita en una parte del municipio de Trinitaria, Chiapas, Méxi-
co. Esta area comprende alrededor de 1,318 Km? de extension y
se ubica en una de las zonas de transicion entre tierras bajas y tie-
rras altas mayas. Se caracteriza por una escarpada topografia que
integra cimas, estribaciones y pequeias planicies localizadas en el
noroeste de la sierra de los Cuchumatanes. Aqui, las alturas van
de 750 msnm (aldea Trinidad, Nentdn), a 2,300 msnm (cabecera

* Los principales constituyen una autoridad complementaria a la corporacion
municipal. Se trata de un grupo de ancianos notables que en ¢l pasado han com-
partido la toma de decisiones importantes con las autoridades de la alcaldia.
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Foto No. 1
Rezos cantados en latin para
conmemorar difuntos: los max-
toles don Mareo Francisco (iz¢.)
y don Mateo Bartolomé (der.).
1° de noviembre de 2004.
(Foto: Ruth Piedrasanta)

e San Sebastian Coatan), 2,560 msnm (cabecera de San Mateo
Ixtatin) y hasta mas de 3,500 msnm en el cerro sagrado de Wowi
(San Mateo Ixtatan).

La poblacion chuj de Guatemala suma alrededor de 70,000 per-
sonas (INE, 2003) mientras que la de México asciende a 1,869
(INEGI, 2005). En el drea donde se asientan, si bien son mayori-
tarios, no son los tinicos habitantes indigenas. En algunas zonas
e Nenton, sus vecinos historicos han sido los popti’s y akatekos,
y en algunos puntos de San Mateo se han asentado otras etnias
de filiaciébn maya, como q’'anjob’al y, en tiempos mas recientes,
mam. De modo que la poblacién indigena no chuj en toda esta
drea puede alcanzar entre el 5% y el 15% del total alli presente,

51 tomamos en cuenta toda su trayectoria historica, puede decirse
(ue, desde el punto de vista territorial, los chuj han estado situa-
dos en una zona limitrofe: por un lado, desde la ocupacion del
drea maya se hallaban en el limite entre tierras bajas y tierras aleas;
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es decir, su habitat fueron las tierras de transicion. Por otro lado,
durante los periodos colonial y liberal ocuparon un érea colindan-
te entre provincias de la Capitania General de Centroamérica,
que después se convirtié en frontera entre paises, luego de fijados
los limites territoriales entre Guatemala y México, en las ultimas
décadas del siglo XIX. A lo largo de casi 400 afios, esta region
permanecio en los confines de lo habitado, muy préxima a zonas
selviticas y bastante alejada de los principales centros de poder.
Ello ha cambiado, por supuesto, en particular durante la segunda
mitad del siglo XX y al inicio del siglo XXI.

Los chuj se han ocupado principalmente de la agricultura a lo lar-
go de su historia; pero también fueron explotadas desde el perio-
do clasico reciente (600 a 900 d.C.), las minas de sal ubicadas en
San Mateo. Esta actividad, en un punto recondito y lejano al mar,
permiti a los mateanos la continua ocupacién de esa localidad
desde cerca de mil quinientos afios, si nos guiamos por el criterio
del Dr. Carlos Navarrete, quien realizo un trabajo exploratorio en
el drea a finales de los anos setenta y refiere que el sitio llamado
El Calvario, situado dentro del casco urbano de San Mateo, data
del siglo VIII o IX.}

SOBRE EL ORIGEN Y ORGANIZACION DE LOS MAXTOLES

Desde fines de la primera mitad del siglo XVI, cuando las auto-
ridades espanolas instituyeron las encomiendas y congregaciones, en
esta zona dio inicio una nueva organizacion civil y religiosa regio-
nal. A finales de ese siglo, fue la orden de los mercedarios, y no de
los dominicos, la que se hizo cargo de la accion catequizadora de la
region de los Cuchumatanes. Ocho parroquias se fundaron para
realizar tal cometido, entre ellas Soloma, que fungia como centro
del circuito parroquial del cual dependian, entre otros pueblos,
el de San Mateo y San Sebastian. En dicha parroquia vivian un

' Comunicacion personal.
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po de religiosos al mando de un comendador o superior, mas

frailes o curas doctrineros, quienes acudian a los cinco pueblos
el circuito de manera regular. No obstante, debido a la escasez de
phrrocos y al apremio por contar con un representante de la Iglesia
e cada poblado para hacerse cargo de las actividades eclesisticas,
wil como para asegurar la celebracion de una liturgia basica, se esta-
blecio una organizacion religiosa en cada nueva congregacion. La
misma, al igual que las cofradias, representd un apoyo local para
velar por la adhesion a la fe cristiana y evitar las frecuentes aposta-
slas, aunque ello solo fue posible hasta cierto punto.

Para integrar este dispositivo auxiliar a la labor catequizadora, se
dispuso del concurso de algunos cabecillas de los pueblos congre-
gados. Con frecuencia se tratd de integrantes de los linajes princi-
pales, como era el caso de los gobernadores o alcaldes locales que
recababan el tributo. Afios mas tarde, en los Cuchumatanes esta
organizacion religiosa incluia a un maxtol o maestro de coro en jefe
y otros de menor jerarquia, asi como a integrantes mas jovenes y
de rango mis bajo, llamados pixcales.

51 bien en los primeros tiempos este mecanismo de apoyo persi-
pui6 la consolidacion de una doctrina recién adquirida, mas tarde
procurd mantener vivo el nuevo credo entre conversos y, por esta
tazon, fue objeto de normativas reales desde el inicio del siglo
XVIL A partir de 1618, la Corona espafola elaboré guias formales
e como funcionarian dichas autoridades dentro de la organiza-
cion de la Iglesia colonial. En estas guias se precisa:

“En todos los Pueblos que pasaren de cien Indios, haya dos o tres
Cantores y en cada Reduccién un sacristdn, que tenga cuidado de
guardar los oramentos y barrer la Iglesia, todos los quales sean
libres de tase y servicios personales”.*

* Recopilacion de leyes de los veynos de las Indias, 1943: libro VI, titulo I, ley V1,
citado en Anne Collins, 1977: 242,
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Ademas de estas actividades, los maxtoles estuvieron encargados de
ensenar la doctrina y celebrar rosarios. Este dispositivo fue utiliza-
do por diferentes 6rdenes religiosas —franciscanos, mercedarios,
dominicos, etc.— en distintos puntos de los territorios coloniales

espanoles.

Entre los chuj, es probable que los maxtoles fuesen introducidos
desde fines del XV1y, para el fin del XVII, ya formaban un grupo
con cierto poder. Una convincente prueba de ello la brinda un
proceso que pone en evidencia los problemas que enfrenta el cura
doctrinero encargado de San Mateo, Fray Alonso de Ledn, y que
involucra dicho cura, a los maestros de coro y algunos seguidores, y a
las autoridades indigenas, respaldadas por la mayoria de la gente.
Dicho proceso ocupa mas de 30 folios y se halla en el Archivo de
Indias (Garcia Anoveros, 1994). Dado que se mantuvo una endé
mica escasez de clero en la region, en San Mateo y San Sebastian
como en otros pueblos de los Cuchumatanes, los maestros de coro
lograron perdurar durante toda la Colonia, mantenerse después
de la Independencia, hasta llegar al siglo XX (La Farge, 1994; La
Farge y Byers, 1997).

Por la documentacion historica colonial se sabe que formaron
parte de la élite gobernante local. Se presume que eran de los
pocos alfabetos del pueblo, pues recibian una formacién para po-
der leer y cantar en latin durante los oficios religiosos,’ y algunos
sabian tocar instrumentos musicales como el 6rgano.® Auin en la

' En este punto conviene aclarar dos elementos: primero, para los catdlicos el
latin fue lengua de uso littirgico hasta 1971, de modo que en esta lengua los max-
toles fueron adiestrados; segundo, si bien mediaban los rextos escritos en larin,
los mismos fueron una experiencia mas oral que escrita para estas autoridades
religiosas, puesto que los cantos y oraciones no sélo se leian, sino se recordaban,
ya que no se disponia de libros para cada uno del grupo de maxtoles.

* De ello da cuenta Lehnhoff (1986: 65-89) para la Colonia, pero atn en el
presente, se hallan referencias orales especificas del 6rgano en San Sebastidn
Coatan.
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primera parte del siglo XX eran los unicos que tenian derecho a
ensenar a rezar oraciones como el padre nuestro, ademas de im-
partir la doctrina antes de la segunda “conversién”, ocurrida con
In instalacion de los parrocos en el pueblo de San Mateo y los
misioneros protestantes en San Sebastidn, entre los afios cuarenta
¢ Inicios de los cincuenta, coincidiendo con el final de la Segunda

Civerra Mundial.’

Foto No. 2
Una imagen doméstica de la
autoridad: el maxtol 1°, don
Mateo Francisco, en el corredor
de su casa. Agosto de 2004,
(Foto: Ruth Piedrasanta)

En este periodo llegaron religiosos norteamericanos, tanto catdlicos como
evangélicos. En efecto, los padres Maryknoll iniciaron su labor en 1943 en
Huchuetenango y, en particular, en Soloma, desde donde seguian dependien-
do San Mareo y San Sebastian. Por su parte, los misioneros de la Iglesin Cen-
troamericana (protestante) llegan en los afos cincuentas e instalan una mision
en San Sebastian Coatin, donde, posteriormente, se realizan los trabajos del
Instituto Lingtistico de Verano,
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EL DOBLE PAPEL RELIGIOSO

El ser integrantes de comunidades con una fuerte identidad cul-
tural y a la vez formar parte de una autoridad religiosa foranea,
al interior de un drea con poca presencia historica de ordenes
religiosas y escasos sacerdotes visitantes, puso a los maxtoles ante
algunos dilemas que resolvieron a su modo: las tensiones entre
las creencias ligadas al catolicismo y las creencias y costumbres
relativas a su propia cosmologia. Asi, lograron responder a las exi-
gencias de la Iglesia Catélica, sin por ello dejar de lado sus propias
creencias. De manera que hasta bien avanzado el siglo XX, y como
parte de sus funciones, ellos oficiaron las celebraciones ligadas al
ritual catolico, asi como algunas ligadas a las creencias nativas.

Dentro de las primeras, cuyo desempefio venia dado desde siglos
atras, cabe senalar la celebracion de los oficios, unos de tipo co-
tidiano y otros para los domingos, para lo cual se llevaban varios
libros: el breviario que era en latin; el cotidiano en espanol; al igual
que el catecismo usado en la ensefianza de la doctrina.® También
estaba la organizacion de celebraciones ligadas al calendario ri-
tual catolico, como serian las Fiestas Patronales, Semana Santa,
Navidad, etc., asi como las visitas acostumbradas de los santos
locales los cuales, junto con un cortejo, parten de sus pueblos a
encontrarse en un punto del camino con el cortejo de los santos
patrones vecinos (Santa Eulalia y San Miguel), en ocasion de las
Fiestas Patronales de estos ultimos. A esto se sumaba el cuidado

de la iglesia y los lugares relacionados con la misma (Calvario y

ermitas). Como era usanza que los sacerdotes visitaran el pue-
blo practicamente solo en las fiestas del santo patrono, en ese
momento se efectuaban ritos multitudinarios como los bautizos,
donde ellos también jugaban un papel. De estas vistitas recuerda
uno de los maxtoles:

' No se dispone de informacién suficiente para precisar la fecha a partir de la
cual se Hevaban los libros de esta manera.
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“Los padres... vienen a dar misa enfrente del santo en la iglesia,
alli canta el padre. Nosotros estamos contestando en el coro. El
estaba cantando alli en el altar... cuando nosotros estamos alli en
¢l coro, para contestar. Una estrofa el padre, una estrofa de noso-
tros, una estrofa de él, una estrofa de nosotros, cuando cantamos
en aquel tiempo... Ya cuarenta aios, cincuenta anos eso se paro.
Se paré... Cuando vinieron los padres [Maryknoll), vienen de alli
de los Estados Unidos de América™.?

Por su parte, dentro de las celebraciones ligadas a las creencias
nativas, figuran las efecruadas el 30 de junio y a mediados de sep-
tliembre, que coinciden con celebraciones de la costumbre. Por otro
lado, los maxtoles no solo conocian, sino continuaban utilizando
las cuentas regidas por las horas o kuawales,” los dias-deidades del
valendario maya chuj, tal como nos fue confiado por un principal
e San Mateo, quien comentd que ellos
“se juntaban cada cinco dias, en ese hora que se llama “Be'en”, y
otros cinco dias se llama “Ajaw”, otros cinco dias se llama “Woton”,
otros cinco dias se llama “Lambat”(...) ellos anteriormente hacen
su costumbre, hacen comida, matan camero, matan gallina™."
Fs decir, mantuvieron viva la tradicion religiosa ligada a la costum-
bre —~creencias y modos de celebracion— propios del grupo.

* Maxtol don Mateo Bartolomé, San Sebastiin Coatin, noviembre de 2003,

W Las horas o kuawales es el nombre genérico de cada uno de los 20 dias, con los
tuiles se forman los meses de las cuentas calendiricas sagradas del Hab'il: ano
solir o 18 meses x 20 dias, y del Tzol ki 13 meses x 20 dias.

" s horas o kuawales conforman una jerarquia divina, donde los principales cita-
i en este testimonio son objeto de rituales nocturnos cuando corresponde su
wirno, eada cinco dias. Los ciclos rituales guiados por estas cuentas calendaricas
fvisten un caracter pablico y debian efectuarse de manera conjunta con autori-
tuddes civiles y religiosas. Pero también rigen los ritos de tipo familiar. Asimismo,
b kwrwcles tienen que ver con el destino posible de cada persona que nace, pues
sepun sea el kuawal u hova habria determinadas caracteristicas que pueden adqui-
e una gran importancia sobre la vida de los individuos (Piedrasanta; 2003),



66 Senderos, Revista de Etnomusicologia = 1

Los maxtoles, asimismo, detentaban una especialidad particular:
eran la tnica autoridad ritual relacionada con el enterramiento.

de las personas y los intermediarios rituales para las ceremonias
conmemorativas de los muertos. Para los chuj de San Sebastiin y
de San Mateo, el maxtol ha sido el oficiante maximo en el momen-
to del entierro y su presencia fue considerada crucial para efectuar
dicho rito.

De nuestro trabajo de campo’ se desprende que su desempeno
como oficiantes relacionados con los ritos funerarios no estaba

ligado a la asistencia o apoyo espiritual otorgado a quien iba a mo-
rir 0 estaba en el momento de hacerlo, lo que bien cabria esperar
de su labor como asistente catolico. Por el contrario, su tarea esta-
ba bastante lejos de ayudar al “bien morir”; es decir, el apoyo para

la confesion y la demanda de perdon por ofensas cometidas antes

de la muerte, ya que los maxtoles jamas visitaban a los moribun-

dos. Sin embargo, resultaban imprescindibles en el momento de
los funerales. Sobre todo a la salida del muerto de su casa, cuando
daba inicio un trayecto con multiples pausas o paradas (pasos),

que con frecuencia incluian la iglesia, y cuyo destino final era el

camposanto. Si bien durante todo el trayecto los maestros de coro o
maxtoles intercalaban rezos y cantos en cada una de ellas, cabe ci-
tar una variacion, pues mientras que en San Mateo Ixtatin se de-
cia que los maxtoles se debian quedar en un lugar llamado Kapiltu"

[cerca del parque] “terminan sus rezos alli. Ya [luego] el muerto se va...
los muertos siguen al camposanto... se va el muerto solo, con la gente que

lo lleva, se van...”," en el caso de San Sebastian Coatan, el maestro.
de coro acompanaba con sus cantos rezados la inhumacion en sf.
Ahora bien, y como nos fue indicado por don Mateo Torres, uno.
de los maestros de coro de Coatin, la indispensable presencia de
esta autoridad religiosa en los funerales tenia su secreto: levantar

1 Para abordar este tema fueron realizadas varias visitas entre 2003 y 2004,
1 Don Marcas Alonso, San Mateo Ixtatin, noviembre de 2003,
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ol wlima de la casa del fallecido y conducirla hacia el cementerio,
de se ubica su nueva morada.

pata manera, el maxtol cumplia con la delicada labor de levan.
‘un alma que pudiera mostrarse reacia a dejar sus fueros en
i y que podia volverse potencialmente peligrosa, sobre todo
s entorno familiar. Si este rito no se cumplia, el espiritu del
ido era capaz de quedarse en la casa. Esto nos lo ilustra el
o del ultimo maxtol de San Mateo, desaparecido hace mas de
) afhos, y de quien un principal comenta: “Si porque... como tiene los
il y estd rezando... cuando murié él, pues tal vez se queda el espiritu

o csa de 1.7 pues no hubo quien lo levantara. En este punto
puede advertirse que si bien en ambos pueblos chuj se comparte

vreencia de la peligrosidad de las almas de los recién fallecidos
pecto a sus familias, so6lo en Coatan se ha mantenido, aun si

e manera reducida a través del maxtol, un rito especifico para
purtear tal peligro.

Lna explicacion respecto al rito en Coatin nos fue dada por el
wantol don Mateo Bartolomé, quien comenté:

“[Los cantos y oraciones| siempre ayudan, por eso ahora cuando
s mueren en la casa, nosotros levantamos el espiritu santo, el

p espiritu de ellos, los que mueren, por eso estamos cantando [ante)
el difunto pues. Alli, al levantar el espiritu, ast es el canto... por
50 e5 que... hay varias oraciones que se cantan alli. Cantamos el
Neri corderis, cantamos el Memento, cantamos el Kylasarum,
cantamos el Benedicto, cantamos Kyrie, eso es lo que estamos
cantando. Cuando llegamos en el cementerio, como tienen un cruz
donde llegamos alli al frente, alli podemos cantar, para [luego)
llegar en el sepulcro...”.

% Don Mateo Torres, San Mareo Ixtatan, noviembre 2003,
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Came se ha dicho, el trayecto del difunto iniciaba en su casa y
concluia en el camposanto y, a lo largo del mismo, era acompa-
fiado por un amplio cortejo, Este trayecto, que también ha em-
prendido parcial o totalmente el maxtol, ha estado marcado por
pasos, cuyo niimero mayor o menor, ha sefalado una diferencias
cion social. De modo que si se trataba de una persona con mayor
riqueza, prestigio, liderazgo o autoridad se efectuaban mas para-
das, en cada una de las cuales entre familia y asistentes, ponian
monedas en un recipiente sobre el ataad que servian como pago
al maxtol.”* Sin embargo, en este rito no se trata del trayecto de un
cuerpo inerte hacia su tltima morada, sino del trayecto del alma
que bajo determinada conduccién debe ser llamada y sacada de
su casa, para impedir adversidades futuras, tal como corresponde
al sistema de creencias locales.

Foto No. 3
Oficios a dos voces en latin: los maxtoles durante el Dia de muertos, 2004,
(Foto: Ruth Piedrasanta)

" Dicha ceremonia guarda alguna semejanza con antiguas tradiciones funebres
espaniolas.

. W)
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Foto No. 4
Tumbas engalanadas: los nece-
sarios arreglos anuales.
1* de noviembre de 2004.
(Foro: Ruth Piedrasanta)

INSYUNTIVAS ACTUALES

8l bien los maestros de coro lograron mantenerse a lo largo de un
amplio trecho histérico como uno de los dos subsistemas de au-
Widad civico-religiosa,’ actualmente el mismo parece no tener
futuro, En San Mateo Ixtatan, las ultimas personas en ocupar
dichos cargos han muerto hace 30 afos y sélo en San Sebastian

swibreviven dos maxtoles.

Fn San Mareo la estructura de autoridad es percibida como los grupos que
munilan y, esquemdricamente planteada, se integraria de la siguiente manera:
I Lax nuroridades civiles: 1.1 Alcaldia (alcalde, 2° alcalde, sindico, regidores
1 toncefales y otros como, por ejemplo, el fiel del mercado o el controlador
o las minas); 1.2 los principales (consejo de ancianos) quienes han apoyado
y complementado las labores de las autoridades civiles y religiosas. 2. Las au-
Wotldades religiosas: 2.1 icham alkal, mamicham o alcalde rezador y, de forma
complementaria, el ajchum o adivino; 2.2 maxtoles 0 Maestros de coro. Ademas

e eston dos grupos de mando mas estructurado, existian los ajb'al (brujos) v

bow smof spixan (nawales).
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Por sus testimonios sabemos que durante buena parte del siglo
XX conformaron un grupo bastante numeroso. En la época en
que los acruales maestros de coro entraron a formar parte de esta
modalidad de autoridad, se contaban alrededor de 20 a 25, entre
los cuales figuraban los pixcales y otros eventuales ayudantes. Uno
de ellos era el doctrinero, quien auxiliaba exclusivamente al primer
maxtol. Estos datos revelan que se trataba de un subsistema de
autoridades locales con una organizacion compleja y jerarquiza-
da. Esta jerarquia comprendia al primer maxtol a la cabeza de la
misma, luego estaba el segundo maxtol, y los demas no tenian
al parecer un rango tan diferenciado. Por debajo figuraban los
auxiliares y los servidores, cada uno de los cuales tenia distintas
atribuciones.

Como una sefal inequivoca de jerarquia, en la casa del primer
maxtol se encuentra la caja maestra. Esta caja constituye el emble-
ma de poder mis alto de este subsistema de autoridad. Dicho
emblema también existe para la autoridad religiosa del alcalde re-
zador” entre los chuj, y aunque no de la misma manera, en otros
pueblos histéricos de los Cuchumatanes. En el caso que nos ocu-
pa, cuando habia cambio de primer maxtol, como sucedia también
con el cambio del alcalde rezador, se trasladaba la caja o cajonado™

de la casa del predecesor a la del nuevo lider religioso.

Cabe resaltar que las cajas' o cajonados como emblemas de poder,
muestran particularidades sobresalientes, pues se les dota de atri-
butos extraordinarios. De ningiin modo pueden ser considerados
objetos sagrados ligados a ritos, sino se constituyen en la propia

" Llamado también icham alkal o mamicham, ha constituido la maxima autoris
dad religiosa de costumbre (véase Piedrasanta, 2003, capirulo 9).

¥ Es la manera como las llaman en San Mateo Ixtatin,

¥ De ellas se conocen las llamadas caja ordenanza, caja mayordoma y caja maestnd,
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residencia de entes poderosos o de deidades cuya identidad per-
manece mds ligada a las creencias y la cosmologia de los chuj. Asi,
ln caja ordenanza a cargo del alcalde rezador, esta asociada a las horas
del calendario sagrado chuj y sus celebraciones; mientras que la
caja maestra en posesion del 1° maxtol se encuentra asociada de
manera sincrética, a Jesucristo y a la fe catdlica. De este modo, las
vajas sagradas, en tanto residencias divinas que gozaban de poderes
propios y fundamentales para el grupo, quedaban bajo el cuidado
especializado de las autoridades religiosas de mayor jerarquia, a
(uienes, a su vez, servian como emblemas de su alta dignidad. Y
¢n este esquema de autoridad estaban integrados los maxtoles.

CONCLUSIONES

Como puede apreciarse, a lo largo de los siglos el subsistema de
mutoridad de los maestros de coro 0 maxtoles permitié a los chuj for-
jar una trama religiosa donde las creencias locales y las catdlicas
se entrelazaron sin mayores conflictos. Estas autoridades mantu-
vieron sus ligas con los dos sistemas de creencias religiosas hasta
(que fueron apartadas de la liturgia catélica, debido a la presencia
permanente del clero regular en casi todas las cabeceras municipa-
les de los Cuchumatanes hace cerca de 50 afos.

No obstante haber sido separados de sus funciones de apoyo ecle-
slal, algunos de ellos han logrado mantenerse como autoridad
religiosa hasta hoy dia. Esta sobrevivencia, mas prolongada en
San Sebastian Coatan que en San Mateo a causa de la presencia
scerdotal en este altimo pueblo, podria explicarse entonces no
por su apego a las antiguas usanzas littirgicas catdlicas, sino por
ln importancia que habrian cobrado en el cumplimiento de las
creencias locales y la tradicion relacionada con los ritos funerarios
y de toda evidencia, por seguir siendo parte del sistema general de
sutoridades civico-religiosas reconocidas por los chuj.
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