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ANALISIS ANTROPOLOGICO DE UN MITO QUICHE

Robert M. Carmack™
RODUCCION
La Mitologia

La mitologia ha sido siempre de mucho interés para los antropdlo-
Esto deriva no sélo de la clase de pueblos que la estudian
{l.e., pueblos tradicionales), sino de que los mitos son ricos en simbolos.
La “cultura”, tradicionalmente, ha sido la materia de estudio del

‘antropélogo, Y el simbolo es la esencia del concepto de cultura (White,
11949). La mitologia ofrece al antropélogo un campo fértil para pene-

R

4 * Universidad del Estado de Nueva York, Albany, junio de 1974.
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trar hasta |
0s val 5
ores y creencias fundamentales de |
e las cult
Uras 3¢ - :
de e floreci6 durante la primera mitad
6logos

Otra orientacion importante qu
siglo veinte, la funcionalista, se desarrollé por los antrop

leses. Segln este método de andlisis, se estudia el mito en su con-
to social porque la funcién social del mito es su caracteristica mas

portante. Malinowski (1954) y Radcliffe-Brown (1962) detallaron la
forma en que los mitos sirven para racionalizar y fortalecer los grupos 'y

relaciones sociales de la sociedad. Usando una frase de Durkheim,
" a la estructura social.

fan que los mitos y la religién daban “’solidez
i6n en el estudio de

En los Gltimos 20 afios ha surgido otra orientacl
la direccién del antrop6logo francés Levi-Strauss.

4lisis del mito griego de Edipo (1963),
nestructuralista’” en el estudio de
Para Levi-Strauss y sus discipulos,
salas paradojas y enigmas que
ntradicciones tales como la vida

requiere una d
emostracié
embargo, la mitologt,';azlog. d? la fe para suspender Ia duda criti
dad de los hechos ei Istingue por su exageracién y 'at?rmca.u Sin
A resado - improbabili.
participan e . 2 S. Slempr | abili-
n accion : e los personaj : :
pasada. Asi el mit:s al d._ec”: que tuvieron lugar e:ajflis del mito
abajo, las relaciones es principalmente simbdlico : alguna época
{aunQUe orte geneenltl'e los simbolos son EStrechas' COfmo veremaos
“estructura”) ral los participantes no son Con: formalizadas
4 Cientes d
Los prim e su
eros estudios d . .
se orientaba : e la mitologia reali
n ha S gia realizado ;
varios pueblos pacr:;ad’i evolucién cultural. Se estudsiafsr a:ntropologos
: ) eterminar n los mitos d
vivencias de et su etapa evolucionari : e
apas anteriore ionaria y distingui
asociaban los mij s. Tylor (1958) F guir sobre-
: mito 1 - razer E
gica durante la juvesn?ed ;afvajes" con la magii; Era su{:31 ; 1'5) y oL
ud de la evolucié : presion ideold-
aztecas grie . 4 volucion LOS ”b'
’ gos, indios, et - arbaros”’, tal
CheRi C., ma 7 ; , tales como los
en las histori : . Mantenian sob A
as de sus di 2 revivencias de |a i
la “civilizacié oses habfan llegad magia, pero
IzaCIOn” se ” e g 0oa !a etapa d ! R
A ego a la mad e la religién. Con
predominaba : adurez de la evolucié g
en su id g : volucioén, po ,
supersticiones se vef eOIOQIa.' Sin embargo, en sus 'f e
Dlarie o an sobrevivencias de etapas ant  poesias, cuentos Y
el primer i ; nteriores,
norteamericanos, una o _termo”del siglo veinte, entre los antropd!
Boas, Lowie K;oeber rientacion  histérica reemplazé la ey, I"Opo o
r
Para reconstruir |a hist\c/) Cftros compararon los mitos de puebc: ucron!sta.
método determinar el | ria de sus interrelaciones. Intent 03 YOl
luego trazar su difusic ugar y la forma en que se origin6 aron’por e
famoso de este 'cipolorm;1 dthn pueblo a otro. Tal vez :Ilir:to (;n |to,éy
Tsimshi ue hecho por udio mas
descu;ijftos' comparandolos con Igs deB{;as (1916). Analizé 75 mitos
0 que se difundi us vecinos. R 2
undiero 7 . Reclamé haber
aunque los di n a los Tsimshi
iferentes shianos desde
elementos de los mitos tuvieron histc? t.rOSdEJuSebtlos,
rias distintas.

la mitologia bajo
omenzando con su famoso an
Levi-Strauss ha aplicado su método
un gran namero de mitos americanos.
el mito es como un lenguaje que expre

asombran al hombre culturalmente. Co
a muerte, el hombre y la mujer, nosotros y ellos, etcétera, se repre-

entan en el mito en forma simbdlica. El acto de expresarlas en cierto
sentido las racionaliza. El antropdlogo tiene que descubrir la estructura
del sentido simbélico, el cual consiste fundamentalmente en una serie de

oposiciones € intermediaciones (Leach, 1969).

Mitos quichés

r los interesantisimos mitos que sé
hi. Hay muchos anélisis de esos m
parte de los estudios se llevé a cabo ¢
sea evolucionista o historica. Es tiempo
'de esos mitos, usando las orientaciones y méto
‘antropologia actual. Sin embargo, ta
contexto del folklore de los indigenas quichés g
'Altos de Guatemala. Esta Gltima materia es la
‘Presente ensayo, y no la mitologia quiché clasica.

, Se han publicado varios textos de folklore quiché regist

‘Campo. Las colecciones més importantes se
_-__{1933), Bunzel (1952), Jongh Osborne
‘Santos  (1965; 1966), Shaw (1971), Y Mace

que nos interesa en

rados en

(1965), Bremmé

hicieron por Schultze Jena

La cultura quiché es rica en mitologfa. Tiene fama internacional
hallan en el Popol Vuhy el Rabinal

itos “‘clasicos”’, aunque la mayor
on una orientacion anticuada ya
de llevar a cabo nuevos estudios
dos que existen en la
| estudio debe tener lugar en el
ue todavia viven en los

el

el

de

(1961; 1967). Estos
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En el macrocosmo indigena hay sectores rurales que no comparten
sstas creencias tradicionales. Serian ofensivas, por ejemplo, para los
Hiles de indigenas que se han convertido a la Accion Catdlica o a una
iglesia protestante. También para los comerciantes indigenas que tienen
pastante capital y han adoptado las maneras de los ladinos, serian una
cosa ajena. Pertenecen a la sub-cultura campesina, a los indigenas que se
ostienen con sus milpas o con una artesanfa tradicional (no capitalista
sino de subsistencia). Hay pequefios comerciantes indigenas que se
incluyen en la sub-cultura tradicional, porgue obtienen solo una parte
de su sustento por la venta. En suma, el folklore de que hablamos forma
una parte de la sub-cultura tradicional de los Altos, ese sector de indi-
as que retiene mucho de la cultura quiché prehispanica.

. El contexto social microcésmico para tales mitos es el antiguo clan
o linaje (grupos de parentesco). Todavia es el grupo primordial para los
campesinos quichés (Carmack 1966; 1970), y se mantiene en parte por

transferir generacion tras generacién mitos como éste en las reuniones

del clan. Es el mismo proceso de educacién que menciond Ximénez
(1929: 5) hace dos siglos y medio: “primero mamaban con la leche y
s que todos ellos casi lo tienen de memoria.”” Es importante recordar que
los indigenas que me contaron el mito lo hicieron para dar ejemplo de
un caso que, segun dijeron, realmente ocurrié dentro de su clan.
_ La narracién que ahora se presentard es un mito, aungue los cam-
nesinos lo aceptan literalmente. Se ve su aspecto mitolégico por la
mucha exageracion que encierra. Es este aspecto el que da al cuento su
gracia. Se aparece en el cuento un hombre del clan que, hasta cierto
punto, se puede considerar héroe. No se dice exactamente cuando
tuvieron lugar los hechos, pero se asegura que pasaron hace muchos
ﬁos. Como veremos, los simbolos son tan claros y estrechamente
interrelacionados que el antrop6logo no puede dudar que el cuento sea

un ejemplo de la mitologia.

autores hacen poco andlisis d

e sus temas. La orientacid 1

Je : ’ ntacion de 13
81123; it;nael, f?jborne y B_.rem.me es principalmente etnogréfica&ht';tze-*
o a’;:agi?voa y |ln9uu’_sttca, y es historico-literaria la de M e
o ] ha analizado un poco de folklore quiché enaoe‘:e.
religion maya. Tiene una orie = su

También Girard ha : ntacion netamente histdries
analizado fragmentos de f 5 ricaf
i : : olklore quiché _
1966211aa|pllcando una orientacién evolucionista esF’ECUlati\?a hé (1952,
B ¢ Vezlel analisis mds acabado sobre la mitologia de los indj X
S S(,eama"a lo h{zo Mendelson (1958; 1965). Se trata de los tgenas_. .
ia,. loi “st;go At'ﬂén y no de los quichés. En su intento de inte}:-um-,"' g
bastante cos ?cfalos del santo Maximén, emplea una orientac??? 1
o pmm-:‘son'nl:' eja. En parte es histérica, porque hay una reconstrucci 6" 1
religin indi'en virtud del cual el cristianismo se hizo sincrético conI: . :
=t " rimgena. .En parte es funcionalista pues examina cémo funcio il
o Ia;( ;Ll;trt;sa sd?‘ Iosd indigenas para mantener su sociedad en 1
e L modernistas’”’. Y ; '3

distin - Y en parte estructu .
exp“ciﬁ'rc;?nﬁsgs:;tura fundamental de la visién del mundo lr::*l::'aavt |
7 resuelve la icci ;
éticos. contradiccién que hay entre dos sistemas:
EI a isi H . - 9
nélisis del mito quiché que se presenta aqui tiene por objeto’

publicar otro texto folkléri
ou orico i j ifi
B oo o » Y también ejemplificar los modos de ané-

Contexto social

El mito iscutira | 3
nas de habla g:]iiffg ::Tuma e adelante me lo relataron unos indige- ":
cion tiene un estilo os Altos occidentales de Guatemala. La narra
corren por varios pagecrdo a gran numero de cuentos y creencias que
1o culturgute qu_de esa zona. Todos los temas de este tip0
o+ e croasthm;al”de los quichés, es decir de lo que Illaman
Y que es sagrada. Saben nJ :e - Aseguran que proviene de sus abuelos
ladinos, se burlan de s que los pobladores urbanos, especialmente los
Yo logré registrar este L:;i(t:re:nqasf Y Por eso las mantienen en secreto:
Y aprender su idioma. Pa © después de vivir entre ellos por varios meses
de donde proviene el m it::;a C;;Ser\;]ar su confianza, no sefialaré el pueblo
Campesina en muchos puel;los dc:eicc::igzr::rmta: gl

.'.EL MITO: *La Muijer Infiel”

“Esto pasd hace muchos afios cuando los X todavia vivian en otro
.Cantén,'no donde estan hoy en dia. Entre los X habia un hombre que era
‘Comerciante. Tenia una mujer galana —buen cuerpo, ni gordo ni flaco—.
Siempre que se iba el marido de viaje, llegaba otro hombre para tener
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omé, comé’, le mandé la mujer, ‘para tener fuerza’. Algo apenado el
bre le preguntd dénde estaba su marido y cuando venia. Ella dijo
e llegaba mafiana. Al terminar de comer, se acostaron. Un poco

ués, se levantd el hombre para salir a orinar. La mujer le dijo que

relaciones sexual
es con ella. Se sentab .
la mesa. Un di AN Ntaba en la misma silla de| maria.
A Tjec:'iiz;ema”'d" 2996 a enterarse del asunto y regrr;‘sa(:ldo'
: » @ las 4 de la tarde. Se -2 -
mujer salid . escondid ;
a tardl Ios perrtn o2 SCH1 3043 ara el temascal (). A fr g
. X raron, pero al aparecerse r  de
;Eg:;c(;c:;-e." Ya €ra conocido y amigo de Jos :;:g;n b[e omea liera, sino que usara el ‘tubo’ (hoyo en la pared) que habia hecho
b dl:l t;Ji:'.f:ras del temascal. E| hombre y I3 ‘mu;ﬁgzé ¢! mari arido para esto. Al hacerlo el hombre, el marido estaba esperando
O Yy comenzar : P B Séntaron B i 4 i 4
15 s ks ey e g U A G ol homore 4 B
o ’ . 'No vie w = mbre. -
:,Zr,?:;: 'eEF:l;egdui;'go a la mujer si no tenia gaﬂ?nza;:iatadlarlt:i:edla" g ~ Cuando vio la mujer que la cama estaba llena de sangre, no sabia
ido. que si. Respondi6 el 2 5 h Empez6 a darle café al hombre, hasta darse cuenta de que el
marido. Ella dii 0 el hombre que tal v, ué hacer. Empez6 a darle al hombre, a u q
habia Comidoduo,q?u: e"?. Pero que diria al marido que e coe:oga - ane le habia sido cortado. Ella no tenia valor para informar del hecho
: in, le invité se la .. e . >
co Para que I s a la familia de él, ni al juzgado. De modo que asi, el hombre se murio.
e, e Slguienteay envolvid en una sdbana y lo tiré a la orilla del camino. Mientras
buen cuerpo mejor | anto, el marido hizo pedazos el pene, los preparé como comida y los
X que el de su marido. Ela también se quité la ropa, evd consigo a la casa. Le platico a su mujer de como habia sofiado que
Preguntoé por qué no veni % i y hombre se murié.en su cama, y que ella lo habia escondido. Luego,
en - . by > : 3 ¥
o, Porque su maride te,l;'il‘acon iLa VIVIr en su casa, pero el|a explicé g marido dijo que le habia traido carne que obtuvo en un matrimonio y
mu Of ue I I: - .. e i i i i
y le daba paso cuando querfa, Reg”za;mdlla dar carne, huevos, jugo e era p?ga el:i;a. I;a :jnu;er |llT\th? Ida.carne, lI'.a ;;:;o entre dos' toglgas y
antesde entrar en el el n el acto sexual alli mismo. a comié. Después de comerla le dio mucha y comenzé a beber y
se fue a la cocina - Uespués entraron 3| temascal, y el marido Der agua. Al fin se hinché tanto que se murié por haber tomado tanta
huevos listos, y en 1o para ver lc_)f;'ue iban a comer. Habia un montn :s -
obseriar. Salfiemn : $ yemas dejé éxcremento. Volvié a esconderse pa - '
cocina. La mujer eii::;’(’jelftemascal’ Muy contentos, y entraron S!S
10 el oco : 3
stituto g g1 pLnombre 5o sl Como demostrd Levi-Strauss (1967) alisis de “La Gest
mo demostré Levi-Strauss en su andlisis de e
‘Asdiwal”, hay varios aspectos en que se puede enfocar para tales mate-
Ies. En el presente caso, s6lo deseo discutir tres aspectos: el econo-
lico, social y simbdlico. Se advierte que el andlisis es preliminar, y el

Utor reconoce que puedan haber otras interpretaciones.

‘équé comida tenés?’ ‘U
¢ "Una buena’ 8
huevos revyel ; - respondié ella, Lye i
sabian a hue.n:c(:ss T-;r: :na sartén. Al comerlos el hombre sg:qeL::aaéhcli?
marido se fijo en aeluc:?s' pero ella respondié que eran frejscos 3
. 1a en que iba a v t e
gall‘m:z:l »'! se fue. La pareja se e te olver el hombre para comer la
legar el dia sef 3 3
3 alado el marid llead

mujer preparg 4 0 llegod y se escondig
e Ac?en?roe:e te:nascal: Y llegé el hombre. EntraronO::itzza.a:é
ella explicé que ya pesetgll;gto @ la mujer cuéndo estaria lista la comida, ¥
7 » que era una gallj A ‘o

preparado b L gallina gorda.
en el pescuezo especialmente para | Salieror? gliliue doic

: emascal,

Econémico

El mito dramatiza el conflicto que hay en los pueblos indigenas de
0 Altos por haberse introducido el comercio en una economia tradi-
lonalmente agricola. El comercio lleva lejos a los hombres, dejando a
US mujeres en casa. Pero los agricultores se quedan en la localidad,
iOnde ficilmente puedan ponerse en contacto con las mujeres de los
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la estd obligada a ser una esposa obediente y contenta. La muijer del
syento recibe el buen sostén de su marido, pero en vez de ser agradecida,
 jacta de esto Y lo usa para seducir al hombre; 4) lasexualidad entre
sombre y mujer debe ser muy privada, sin exhibicion de ninguna clase.
£ el mito la mujer muestra al ajeno su propio cuerpo y el de su marido.

pdemas tienen relacion sexual en publico y noen el temascal como

e acostumbra.
El tema del mito se trata

:}Tt(;r-uagit:s&w:selun problema inevitable creado por la economi
| el amante del cuento era agricultor porque siemp :
e sponible cuando salia el marido. Asi, losdos h 3
conflicto econémico. ' o
o deP%t;el:ecsh:::inl de cgmerciantes y agricultores se crean desig :
e ricos miembros d? la sociedad. Casi siempre los co
s aseries snide il
S o r ain mds ricos de |
unant;:; sr:ir;.a EsPr::tIaable c:)ue en el cuepto se haga énfasis en la c(:)a?nfco
4pa, Somids, . o pomrleza de los indigenas es muy dificil comer ca i
Shacua vec,es 2 ymesl esEde famil_las en los Altos que pueden hace
acostumbran comer carr.le cr;s?ag::;g S gkl
oomeélcar_ne ocupa un lugar central emneZIter.nitch e
LT 9:2:0 hace hlncaple.e,n que la buena comida y casa de que goza'
ik qu:;nsa_ gran .tentac:on para el pobre hombre. Al lector casi se
Pa Qs ;313::;08 CT_'; el I'!ombre, porque no tenia las buenas ¢
e conc:. mujer reconocia su ventaja econémica y p
S0 0.questa sl nbs_u amante. A_demés, aunque la mujer fue conti
e acr)s ienes (el'mando_ le podia preguntar acerca de I
e ,‘0;: iefﬁ que tenia m’és libertad de disposicion que ot
Sk comen : igenas, hoy dia, hay mas libertad econdémica
rciantes que para las de los agricultores.

‘ de un problema familiar serio —la infideli-

ad y el adulterio—. Es una falta moral e ilicita muy comin entre los
ndigenas del drea rural, y es causa de gran conflicto e inestabilidad.
Como ya vimos, sé relaciona con el hecho deque algunos de los hombres
tienen que salir mientras que otros sé quedan en el area. Es interesante
notar que no se explica si el amante es ajeno o si es del mismo clan del
rido. Esto se ajusta a la realidad social, porque la infidelidad y el
adulterio envuelven a hombres no solo ajenos sino también miembros
del mismo clan del marido. La leccion seria muy clara para cualquier
miembro del clan: no debe meterse con la mujer de sus “hermanos”’.

_ Por esta narracion se ve algo del sistema juridico. Parece que la
iniciacién del proceso por transgresion de la ley depende de los partici-
santes individuales (en la ley anglo-sajona se dice que es “tuerto”’). El
arido toma la iniciativa para castigar al amante y su mujer. Aunque
maté al amante no hay indicacion de que actu6 mal. Ademas, se
clarifica que la mujer cometié una falta por no informar a los parientes
de la muerte de su amante. Pero la justicia no se llevo a cabo solo por
los participantes, sino también por un poder invisible. El castigo que
ri6 la mujer parece haber sido inexorable, como una sancién divina.
La ley parece ser sagrada y su violacién trae, necesariamente, 1a tragedia.
En la aplicacion del castigo por el mismo marido, se percibe la
‘operacion entre esos indigenas de la lex talionis. Se castigan por el
‘mismo miembro con que ofenden. Tal como el amante ofendié con el
pene, asi fue castigado al perderlo. La mujer ofendi6 con su cuerpo Y
sus grandes pechos, ¥ asi se castigd precisamente al hinchérsele el cuerpo.
Esta ley, a veces, opera aln més concretamente entre los indigenas
tado, hay casos en que, €n secreto, queman
alar el castigo con el delito.

Social

cione:;a q:;szzr\;ae‘rﬁz:lene g IeCCi.én muy clara en cuanto a las ob
pone de relieve estas ':)Stl:lt?sos., y8 'ml?ortancia de guardarlas. El cu
comete la mujer: 1) igaciones a fin de exagerar la transgresion que
e oo 0ue;1to n:r:‘:lrgtggﬁrz ;iil:‘betplaga_::ar con otro hombre, pero
y tiene i o también se bafia, come, duerme
se conc;-tea:ea: l:;:;cz:ael amante; 2) los bienes personales de un hombre
e ARl g::;eade su sE:r, al extremo que los ponen en ’
lo tanto, la mujer d(;be ro:'.bttimplanarloe al mundo de los muertos. rurales. Seg(n me han con
la mujer invita al hombrer:] eger os_blenes de su marido. En este cas@ A ed.os de los ladrones para i
orinar de su marido; 3 usar la silla, los trastos y aun el hoyo pard e

o; 3) mientras un marido sostiene bien a su mujéf
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en una forma oscura la idea
Simbélico

Debemos notar que este mito contiene o Gt
el endocanibalismo. La mujer como una p_arte R
A | poder de é| se le transfiere. Pero, en vista de que

rla. Claro que
i sexo, le hace dafio come
et el cuento nos da a entender que

El cuento es rico en simbolos. El significado de algunos de lgs
simbolos es facil de descubrir, mientras que otros son méas abstractos y
dificiles. En la discusién que sigue, comenzaremos con las asociaciones
mas sencillas y después estudiaremos las més abstractas.

Hay asociaciones simbdlicas entre los alimentos y |g
sexualidad. La carne representa el 6rgano varonil, como se ve por la
comida que el marido hizo con el pene del amante. Tal como la
mujer se comié el pene, asf lo habfa tomado en la relaciéon sexual.
una referencia ain mdés falica, se dijo que la mujer dio a su amante el
pescuezo de la gallina. Los huevos que recibié el amante de la el pene que comid |a mujer
mujer representan sin duda las partes genitales de la mujer. Los B

\yno que era m .
" la comi6 voluntariamente, pero en

2 una cosa apropiada.
Hay varios simbolos un poco mas a

I bstractos que parecen expresar

Femenino

el cuerpo hinchado de la mujer
los huevos, con yemas

& i C. i . "
comid, tal como gozd de la sexualidad de la mujer. En efecto, el acto h i (gﬂlTstd?plr la mujer la gallina, “bien gorda
mismo de comer juntos, el hombre y la mujer, parece equiparado al el OOVotefd de tiene la silla el ascal
acto sexual. La mujer le urgié comer bien para que tuviera fuerza, la casa, don el tem
fuerza en el acto sexual. ' ombre

pO mpr r ‘a "Iuier
1] buell cuer |OS g andes peChos de

‘; muerte violenta, PoOr causa la muerte orgénlca, por causa
P 3 "

xterna interna
exter

El temascal también se asociaba con la sexualidad. Allf tuvierol
relaciones sexuales, aunque también lo hicieron afuera, sobre la tierra.
Tal vez la tierra, juyup tak’aj (““montafias y llanos”’) sea el simbolo
principal de la fertilidad y sexualidad, y el temascal sélo sirva como un
lugar especializado para el acto. La entrada y el cuarto adentro del
temascal, expresarian la vagina y el Gtero de la mujer.* E

Se ‘menciona ligeramente el coyote a quien la mujer iba a atribu
la falta de una gallina. Para los indigenas quichés el coyote representa el
mensajero de Dios Mundo, o sea, la tierra. Se cree que si el coyote
molesta es por mandato de Dios Mundo. Viene para castigar a los qué
cometen faltas. Cuando la mujer le acusa falsamente de robar gallinas,
simboliza una desacracién de lo més sagrado. Es decir, indica que la
mujer violaba los valores més altos de la sociedad, una interpretacion
que explica por qué su castigo fue tan severo.

*

i car sim-
Es posible llevar esta interpretacion un paso n?és allf; Eatl):: e
‘bolos que sirvan de intermediarios_entre las t;)f:::ﬂ:z: introdL.jcir i

:11) la intermediacion se obtiene '

- rigiige es)anormal y anémala. Enel duah.smo deld!-nraif;:uhggl\;
_::tr:gr:ino el agua puede interpretarse c:_moh::Ialr:::g\uee ll: to;n o
! ' i nc r
| i e une al pene con la mujer hi g
‘st;ar:dc;acg;er la carne. También se asocia con el tema;@l er:ne ld:snmcto
l:znibre y la mujer se juntan en relaciones sexuales. ve

i vertirse en vapor.
: | agua por su capacidad de'co-n . i
&ném;lodg:“sgw qpuz tiene el papel principal en este mito es la opo

i ier sirve de
que hay entre el comercio Y |a agricultura. !’arece ?ugol: :L:::o e
_ intermediaria entre las dos ocupaciones —tiene relacl

] . al revés de
comerciante y agricultor—. Ademés, es una mujer anormal

pu
u] o ‘l' r

nar
*  Otro dualismo que apenas . lasiste en la faz y el inte-
prominente en Otros CUENtOS o i 5 la relacién sexual del
rior de la tierra. Se simboliza en este caso por ar

Otra evidencia de la asociacién del temascal con la sexualidad femenina es
que se da actualmente entre los quichés: la mujer se levanta y cura del pa
dentro del propio temascal. Puede ser que el agua y el sudor del bafio 3
asocien también con ciertas ideas sexuales. Por otra parte, frecuentementé
los indfgenas rurales de sexo masculino ven por primera vez a las que |
serdn sus esposas cuando éstas se bafan en plblico.
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castigador mandando enfermedades a los pecadores. Mendelson nos
explica que, segiin la ética que se encierra en la creencia de Maximén, la
sexualidad no es mala sino peligrosa. Ademds, identifica a Maximén con
Judas, un “santo’’, ambos bueno y malo, que recibe mucha atencién
‘durante la semana santa.
Podemos ver un paralelo entre Maximén y el marido del mito
‘quiché analizado antes. Como Maximén, el marido asegura que la
sexualidad ilicita es peligrosa. También hay dualismos interesantes en el
mito de Maximén, tales como la tierra (representada por San Martin) y
el cielo (Jesucristo), el hombre y la mujer, el viejo (Maximén) y el joven
(San Martin). El conflicto entre la religién indigena y la cristiana tiene
expresion en Judas, un personaje apropiadamente anomalo.
: Un cuento de Patzin, pueblo cakchiquel, se parece al mito de
aximén (Shaw 1971: 78-79). Se trata de un hombre que rifie con su
ujer y es tentado por un espanto (tzan k‘opoj). La espanto habia escu-
‘chado todo y se transforma en doncella para destruir al hombre. Es un
“asunto sexual, porque la espanto busca relacion sexual con el hombre y
él toma el pecho izquierdo de ella. Ademds de su simbolismo sexual,
nos recuerda el mito de Maximén, por las transformaciones de la espanto
y el peligro que trae la sexualidad ilicita.
- Casi igual es otro cuento de Cantel, pueblo de habla quiché (Shaw,
- 1971: 214). Un hombre y una mujer tuvieron relaciones sexuales, y la
~mujer fue castigada con la muerte cuando el “diablo” se transformé en
joven. El diablo del cuento equivale a Maximén, quien se transforma
para castigar a los culpables. Notamos que, tal como en el mito anterior-
mente aludido, la mujer recibe su castigo por un engafio del transforma-

dor.

visto que el mito e i pesc
S muy félico —e| pene
v ! . uezo, los huevo ]
preocup; ::.-ilé rI':oyo para orinar—, Es Interesante advertir ademsa:lsei i
- an_te los despojos del cuerpo. En adici6'n ala 0;_018l'tili
S€ introduce. En |os dos casos, se asocian con 'gze |
'’ os

desagradables
: —Comer huevos ilici
cuchillo—., maduros e ilicitos, Y cortar el pene con

COMPARACIONES

En otro cuento de Joyabaj (Shaw 1971: 221-222), un transforma-
dor (el ““diablo”) era el asesino que fue a dar a la carcel. Escapa a través
de un hoyo sucio, por donde salia el agua del cuarto de bafio. Libre ya,
llega a ser un “brujo” que puede curar a los enfermos. Cuando las
autoridades intentan cogerlo, se transforma siempre en gato o perro.
' Otra vez se ve un transformador que sirve de intermediario. Es
anormal, siendo al mismo tiempo animal y hombre, bueno y malo, sucio
y limpio (puede curar). Tal como el marido del mito en referencia, en
este cuento se enfocan el poder y la capacidad de engafiar del transfor-
~ mador, y no en la violencia con que perpetré el engafio. Aunque el sim-

folkléri
de Gua::;arlzool':eﬁtados enre los quichés y demés grupos de los Altos
: » hallaremos muchos aral . 2
'mpogalntes y discutir sy signifiwdg elos. Conviene sefalar los més
al ve - g
Z los paralelos mas cercanos se den con el mito de Maximén
¥ r
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bolismo sexual no se 3 .

e . iaci il cuerpo muerto y el endocanibalismo. Ademds, tal como el mito descrito
antes, son cuentos didactico-morales que tienen lugar en el ambiente
rural. Uno proviene de Cantel (Fox 1966: 122-124), y tiene que ver con
la importancia de que los padres eduquen a sus hijos. Un hijo joven no
es ensefado a recoger lefia por su padre, de modo que cuando crece y su
hadre muere, todavia desconoce ese trabajo. Su madre, viuda, trata de
ayudarle a recoger lefia en el campo, pero él rehusa. Le muestra a su
madre un arbol torcido y le dice que si ella endereza ese érbol él reco-
gerd la lefia, pero que, si no puede enderezarlo, la matard. La mata,
despedaza su cuerpo y se lo da a su hermana para vender en el mercado.

- El hijo del cuento se asemeja al marido del mito en referencia. El
mismo castiga la falta de su madre, muy violentamente, pero como en el
caso del marido no hay evidencia de que actudé incorrectamente.
También es engafiador en cuanto a la carne humana. Aunque no se lo
dice en el cuento, la indicacién es que se comeré la carne. Hay simbo-
ismo sexual dual, como se ve por el papel principal que llevan el padre
y la madre, el hijo y la hermana. Notamos también que el cuento
encierra un tema econémico, la recogida de lefia.
El otro cuento viene de Cubulco (Neuenswander y Shaw 1966:
169-173). Segln el relato, Dios y el Mundo celebraron un contrato para
‘que los hombres dieran de comer al Mundo a cambio de enterrar a sus
muertos enrollados en petates. Cuando los hombres comienzan a ser
S enterrados en cajas de madera, se enoja el Mundo y les envia enfermeda-
los, suefia que comi6 carne cruda. ;, des. Asi comenzaron las muchas enfermedades de que ahora sufren los
- hombres. Se nota en el cuento la misma preocupacién por el peligro
(las enfermedades) que deviene de desobedecer la costumbre tradicional.
También se expresa una forma de endocanibalismo —los cuerpos son
Comidos por el Mundo—. Hay varios otros simbolos dualisticos, tales
como la vida y la muerte, la tierra y el cielo. Claramente, el conflicto
entre la vida tradicional y la moderna (expresada ésta por la caja de
adera) existe en el fondo del cuento. Se parece al conflicto entre el
Comercio y la agricultura en el mito comentado antes.
3 Finalmente, hay un cuento de Cubulco (Shaw 1971: 48-50) que
.'gne mucha semejanza con el mismo mito, a pesar de tener una narra-
tiva bastante diferente. Se trata de Sipac, un hombre que vende tierras
4 extranjeros y se jacta de sus riquezas. Intenta usar sus bienes para
lograr relaciones sexuales con tres doncellas (“diosas”). Ellas aceptan,

muertos. Estas deidades ti
tienen que i
i i que ser complacidas ivi '
o ;Lea.doE:) :fcergo't_e-shaman (chuchkajaw) determina qE:ra aliviar g
Su delito, aunque en

e Cirtony q vez de hacer eso lo cyra por iniciarlg
Parece |
e 3:e ;sst:.caso sefiala el proceso normal para castigar a | |
'90 corporal administrado por los Iideres del cl:

viento que sopla sobre g| propio lago.

Hay ci
BVt \;:rf:r:gs paralelo's eéntre este cuento y los sfmbolos ya discutidos.
volcdn con Io ;saes::lci)ﬁ: P};n o fegf?nino (se bafia allf |a doncella) y el
peligros Suardian del padre). i
quegv‘ .a, como se ve por el viento fuerte que cau) -
'3jan sobre la faz del lago. 5a problemas para los

Hay dos ¢ .
uentos de los Altos que expresan un interés especial en el
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s indigenas de Guatemala, sugiriendo que
con ellos. Para terminar el estudio, se
lican los modos de andlisis de la mitologia

rado con Otros mito
mparte formas 'y funciones
ylverd a discutir como se ap
srriente en 12 antropologia.

pero antes
x5t intt-:fi g?:t‘;d:: T:scatr un cangrejo que estd debajo de una piedy
listén i"tres, tna amarilla, le engafia a
y luegga ;e;m un cangrejo. Lo induce a ir més y mz al:»a'I Zace,- que sy
puja la piedra sobre él. Atrapado Si jo de la piedra,
temblores. pado Sipac, se mueve y crea los
Ademés del tem
% a claramente se ;
entre Si : xual, se advierte .
Sipac sep?:cral?::s:l?:a bc-*e' mito analizado con anterioridal:ina csﬁﬁﬁ’
e ienes materiale ’
ilfcitas. ; s y los usa . : ;
e qu dA la esposf y a Sipac, su delito les traep::,a:: g rel_acm La comparacion del mito con cuentos de otros pueblos vecinos nos
Bl isedr engafiados por un personaje magico (lad stigo violento, yuda entender algo de su historia. Es notable que no hayamos hallado
o Sr;c- e Sipac). También hay simbolismo se - +re las colecciones Otros mitos idénticos. Hay paralelos en estilo,
mee:in(a pa;i) es masculino y el agua (donde se g:;faenlm - uncion, simbolos Y sentido total, pero los detalles son diferentes.
i dpac es félico, porque tiene que quitarse Ian as doncellas agiere cierto grado de aislamiento local y falta de intercambio cultural.
ke represee la piedra, y lo hace en la posicién prona Er|0: e diferenciacion cultural conforma con lo que sabemos de las diferen-
; presentaria la vagina. Parece que ona. El hoyo bajo jas de traje, artesania, lenguaje, etcétera, que hay entre los pueblos
intermediario entre el agua y la tie que el cangrejo en el mito sirve de ndigenas
e rra, por i . ; ;
mrelj:g;sa'b 5 POFqueres un:animalicEE . Al mismo tiempo, la comparacion comprueba la existencia de una
Saba o const‘rl que conecta el cuento de Sipac con el mito 3 general, especialmente para los indigenas de habla quiché
guna (Shaw 19‘_}:‘_‘/9 un pequefio cuento Tzutujil de San P;Jcl"esen quiché, cakchiquel Y tzutujil). Comparten und preocupacion con el
o o : 239). Trata de una mujer con 9 hijos. Un “:j g 3 seligro por la sexualidad ilicita, 12 seriedad de relaciones familiares, el
ser el patrén deciangre]os, pero queda atrapado bajo una ol o do Gy o del engafio vy la transformacion por héroes, el contraste entre 10
da-huna ; os temblores. Los otros hijos se t piedra y liegSey vasculino y lo femenino, Y la idea del endocanibalismo. Son formas
, etcétera. Al fin, los hijos encierran ransforman SRy han heredado de la cultura quiché prehispanica.
asu madre en el temases ar los mitos actuales con los que se hallan

i g ce que la idea del
bien al h . a del cuento es qu : Iy
o mL:je(:-t gueEQUedo.atrapado bajo la piedra 3 :olfemmer no cuidd.
hijos actuaran .maslie 03?33? ;:;:T:F‘?gido, y no h'ay ind ic;:iJ 65: c:: ;::t o
la mujer y la ‘ iacion ya mencionada S
2:51P9g st" Semal.l:)r:i‘: Ademés, el hijo que buscaba caneg;te':eo: 'stemascam !’]:'
con la tierra (estd atrapado debajo dé la t?e?sr:)
CONCLUSIONES -3

jistoria cultural

simbolicas que, en parte,
Esto se comprueba al compar
en las cronicas del siglo XV

Aunque aqui no se pueden analizar en detalle esos documentos, €S

sosible sefialar ciertos paralelos obvios. Por ejemplo, un tema principal
del Popol Vuh (Cook s.f.) es que la unién social se obtiene en una
situacion potencialmente conflictiva por el poder magico de la
transformacion. Lo usaron Xbalanqué vy Junajpl en su conflicto con
sus hermanos, Y lo mismo hizo C'otuja K'ucumatz en el reino quiché.
Otro tema del Popol Vuh(Sloane sf.) se trata de la oposicion y la
violencia que resultan de las relaciones sexuales ilicitas. Ejemplos de
esto serian los roblemas traidos a la familia de los Junajpi por
Xquic’, y 1a violencia que sufrieron los padres de las doncellas cuando se
ponen las capas de Balam Quitzé, etcétera.
"~ También se rebe recordar que el Rabinal Achi (Monterde 1955)
se preocupa por el sacrificio del cuerpo (endocanibalismo, aunque no se

_Se ha analizado un mit: i .
aup e ; 0 que proviene de los indii '“
que por su z:caes:e;ccti::')d: nte ‘f’e G“_atemala. Se hc;si:;::?te;:ia: S:L?:::"
i P \;eagtitud hlsFéri y mucho simbolismo lo pOCb"
008 Sigens. como.un r adero_ mito. Se le ha estudiado en sus as "
? iales y propiamente simbdlicos. Finalment: :
r
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lo menciona) .
€ un hombre quiché d i
Interesante nota etenido tras cometer i '
por el intento dgiqoue_el drama encierra Simbolismo sexualurI - | R e
con la princesa d Cou:ché Winak de bailar (¢tener relacio °omo sg yg) pblema principal de que tratan es la erosin de la vida tradicional por
e Cobén. nes Sexuales) s fuerzas modernas. Asi, hay referencias al efecto del comercio en una

pciedad bésicamente agricola, de nuevas formas de entierro, de la venta
-tierras a extranjeros, de la introduccién de ideas cristianas, etcétera.
ra esas influencias modernistas los mitos funcionan por un lado
ra sefialar los problemas que traen, y por otro, para apoyar los valores
adicionales. Sin embargo, como nos recuerda Levi-Strauss (1967: 29-
D), los mitos no representan la realidad de la estructura social, sino
s posibilidades inherentes y sus potencialidades latentes’””. Asi, por
lemplo, no hay que creer por lo que dice el mito analizado arriba que
;n marido en realidad tenga derecho a matar o castigar en una forma
orporal al hombre extrafio o a su mujer addltera. Tampoco hay dere-
tho para enterrar a los muertos en un petate, ni herir al vendedor en el
ueblo de Cubulco (ver el mito de Sipac). Adn més: aunque el adul-
erio sea problema para los indigenas las mujeres que lo cometen por lo
eral no se atreven a hacerlo en el temascal o en la cama del marido.
entando el problema en esta forma extrema y simbélica, el mito
puede funcionar para revelar a los interesados la conclusion final a que
podrian llegar si no se controlara este tipo de falta.
~ Finalmente, debemos reconocer la funcién que los mitos tienen en
nantener una autoridad tradicional del sector rural. En casi todos los
Cuentos que estudiamos se expresa la subordinacién de las mujeres a los
lombres. También se ve una subordinacién de hijos a padres, aunque al
madurar los hijos logren una superioridad en relacién a sus madres. La
autoridad del sacerdote-shamén (chuchkajaw) se apoya en que los mitos
Lonvierten las transgresiones en faltas rituales. Para aliviar el peligro
ienfermedad, muerte, etc.) que trae la falta, es necesario acercarse al
sSpecialista que pueda pacificar a los poderes invisibles de Dios Mundo,
‘08 muertos o un transformador como Maximén.

Las crénij i
Cas cakchiqueles Son igualmente informativas

(Recinos 1957- 139)
z - una muje
la hija del rey quiché, K'ucun:a:zl:naEt: :tse o, ot expacielen

(Villacorta 1934:; 211), despedazan su

arrojan la otra parte en ago de A g
el lago itldn
NOs recuerdan del mito Utlén. No s6

simbdlico entre la carne (masculino)

Funcionalismo

En cuanto a Ia fynei
ncion social del m; I !
que su contexto ? €l mito analizado aqyf i
dia este tipo de mitms sl: :;:zd:gr‘:z' cfa;npesino rural y t?gcl;i c?;nf:: d::;_,
S jefes de clan (chuchkaiaw) di
jaw) durante

las reuniones d
el
2 grupo, estando Presentes hombres, Mujeres y nifios.

: resente
Mitos unen al clan en = 12 aceptan y creen verdad absoluta. Los ucturalismo
. A . : ur

 Ya se present6 un pequefio anélisis estructuralista de los simbolos
Gl mito. Hallamos una serie de elementos opuestos, siendo el més
'Mportante el dualismo entre lo masculino y femenino. Debemos agre-
¥ a este mismo dualismo la oposicién entre el comercio y la agricul-
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1 E
o moderno, e.g. el comerciante,

una mezcla de lo tradicior}a!I yl il
.'.sigue manteniendo una familia tradlclopla :
) En este pequefio estudio se ha to?ac!o solo :
> mitologia quiché que existe. Seria nntere§a : e B g
E ui estd de acuerdo con estudios mas amp :
.tadg_ I:qcemos nuestras comparaciones entre culturas que c:on'\pt;ar E
s historia general y condicién social, podemos dfzscu
E. rf%o':aun:ai parte del mensaje profundo del folkl‘ore mdlger:;oc::
' ' mran Se espera que el analisis presentado aqui del a:osr:inante
r;: ':Ia mujer infiel” sea un paso adelante en ese fa

tura, porque el comercio se representa por el marido (masculing)
agricultura por la mujer (femenino) que se relaciond con el agricyly
También, a través de la comparacion de este mito con otros mi
indigenas, se aprendié que la oposicion entre la faz y el interior g
tierra cabe dentro de ese mismo dualismo: la faz de la tierrase e
en varios mitos por medio de volcanes, asociados con hombre
(masculino); el interior de la tierra se representa por el temasca
hoyos, incluso lagos, todos asociados con mujeres (femenino). ____
podemos integrar las varias oposiciones del mito en una sola oposicié
principal la que hay entre hombres y mujeres. :

Habiamos sugerido como intermediarios entre las oposicio: yecto.
mito 1) el agua (masculino/femenino), 2) la mujer culpable (co '
agricultura) y 3) el coyote (la faz/el interior de la tierra). Porla
pectiva que nos dio la comparacion de otros mitos, se ve que el
debiera ser el intermediario por excelencia. Se asemeja a Maxi :
diablo y otros transformadores que se aparecen en los cuentos. L : i
anormalidad del marido no se manifiesta en el mito, pero en retrospe _ ; » aaradecer a mi colega, Profesora Billie Jean Isbell,
tiva se nota que era mdgico y poderoso: todo lo que hizo sali6 bie 0. También deseo g

_ ! - : to al analisis estructuraﬁst? del
pudo engafiar a la mujer con una carne repugnante; tuvo suefios; mat f las sugerencias que me hgoi;‘;r::::acién es responsabilidad mia.
al hombre sin tener remordimientos por su acto. o8 fo. Por lo demas, D

Se puede integrar la intermediacién del marido con la del agua
era el marido quien le dio a la mujer el agua que se transformé e
brebaje fatal. Tampoco es dificil ver una conexién entre el marid
coyote, si es correcto que el marido se identifica con los transfor
res de los otros cuentos. El coyote debe ser una transformacié
marido, su alter ego (nahual). Esta interpretacién se apoya en una Cr
cia general entre los indigenas rurales por medio de la cual el hom
puede transformarse en coyote. ‘

La reconstruccion de la estructura se completa si aceptamos que
marido sirve también de intermediario entre la oposicién comercio-2
cultura. Lo hace por su poder de resolver los problemas que resultan de

una parte pequefia de_ I_a
te probar si el analisis
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