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ENSAYO




LA POSICION DE LOS CHARACOTELES EN EL
MUNDO ESPIRITUAL DE LOS NATIVOS DE
SAN PEDRO LA LAGUNA.*

Juan José Hurtado V.,

Sturtevant en una revision de técnicas y hallazgos en el campo de
la Etnociencia (Sturtevant, 1964: 49-131) enfatiza los principios y los
procedimientos o técnicas que se requieren para investigar particulares
sistemas semanticos. Bl enfoque principal esti centrado en que el
estudio de la cultura entraia el descubrimiento de los principios nativos
de clasificacion y conceptualizacién. Se hace énfasis en que debe de
evitarse el uso de definiciones “a priori” y de modelos con un
contenido cultural ajeno. Sturtevant dice: “no es una proposicién nueva
el que un aspecto importante de la cultura es el conjunto de principios
con los cuales un pueblo clasifica su universo” (Sturtevant 1964: 100) y
ofrece una serie de argumentos que han sido postulados en la tradicién
etnografica desde Boas hasta el presente.

* La realizacién de este trabajo fue posible gracias a la ayuda recibida del Prof.
Luis Raymundo Batz, la Sra. Elena de Gonzales y la Sra. Manuela Hi de Cotuc.
Deseo expresarles mi agradecimiento; sin su inteligente y paciente colaboracién no
hubiera sido posible al autor penetrar en absoluto dentro del Mundo Espiritual de
los Pedranos.
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Fragmento de incensario ceremonial. Lago
de Amatitlan, Figura de coyote con
ornamentos humanos; orejeras, nariguera,
collar y tocado. Clasico Medio 500-700 d.
C. Fotograffa: Juan José Hurtado V.
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Fl énfasis mayor que dd la etnociencia es en la clasificacion y
podemos entender por clasificacion la identificacién de la categoria o
grupo al cual un individuo u objeto pertencce sobre la base de sus
caracteristicas observables.

La investigacion en etnociencia se ha concentrado en las
clasificaciones tal como son reflejadas por la terminologia nativa, es
decir discutiendo como la gente construye su mundo de experiencia
segin la manera como hable de él (Frake 1962: 64).

Se asume que cada gente tiene un sistema Ginico para percibir y
organizar los fendmenos materiales: cosas, eventos, comportamiento,
emociones, etc. (Goodenough, 1957); el objeto del estudio no son estos
fendmenos materiales en si, sino la manera en que son organizados en la
mente del hombre.

De acuerdo con las ideas anteriormente expuestas, en el reciente y
corto periodo de investigacion de San Pedro La Laguna, estimulado por
el hecho de que numerosas personas enfermas asistidas en la clinica
parroquial de esa poblacion o visitadas en su domicilio presentaban un
componente muy marcado de ansiedad, tension y miedo, decidi hacer
aunque fuera en corto tiempo y en forma superficial un estudio sobre la
percepeion y organizacion por los Pedranos de su mundo espiritual.
Fueron también muy estimulantes de esta inquietud, el conocimiento
del articulo de Benjamin- D. Paul sobre los procesos culturales de
autorregulacion de los desordenes mentales en esa poblacion (Paul,
Benjamin D. 1967: 150-165) y las ideas de Sol Tax y Robert Hinshaw
sobre un modelo estructural del sistema de creencias de los
panajachelefios (Tax, Sol & Hinshaw, Robert. 1970: 186-187).

San Pedro La Laguna es un municipio del Departamento de Solold,
de 24 Km?2 de extension aproximada; colinda con San Juan La Laguna,
Santiago Atitlan (Municipios del Departamento de Solold), Chicacao
(Departamento de Suchitepéquez) y el Lago de Atitlan (Diccionario
Geogrifico de Guatemala, 1962).

San Pedro La Laguna esta conectado con San Juan La Laguna por
una carretera municipal de unos 2 Km.; con Santiago Atitlan por una
carretera de unos 24 Km. y une a esta poblacion con San Lucas
Tolimén y los pueblos de la costa, asi como hacia la carretera antigua
que va de Solold hacia la capital de la Reptblica. Existe ademds un
servicio regular de lancha de pasajeros y carga entre San Pedro y
Panajachel; hay también un servicio regular de canoas hacia Santiago
Atitlin y un servicio disponible hacia San Juan y San Marcos La
Laguna.
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La informacion etnogréfica bésica sobre San Pedro La Laguna fue
recogida inicialmente por Juan de Dios Rosales desde fines de 1938 y
una sinopsis de la cultura de San Pedro en términos del ciclo de vida ha
sido publicada en inglés y en espaiiol por Benjamin D. Paul, asi como
una descripcion de los cambios ocurridos desde los estudios bésicos
(Paul, 1968: 93-158). Paul y su esposa han publicado conjuntamente un
articulo en inglés sobre los cambios recientes en las costumbres de
matrimonio (Paul, 1963) y en espafiol (Paul, 1966).

El objetivo de este articulo es presentar una descripcion sumaria
de la estructura ideacional de las creencias de los Pedranos acerca de la
naturaleza del mundo espiritual en general y en forma particular la
posicion de los “characoteles” dentro de esta estructura.

Goodenough ha hecho notar que la organizacién cognitiva de la
experiencia consiste en:

a. percibir y conceptualizar los fenomenos

b. un codigo o lenguaje para manipularlos

c. un conjunto de proposiciones acerca de sus propiedades y
modos de arreglo dentro de un cuerpo de conocimiento
(Goodenough, 1963: 154).

Cuando hablamos de las creencias de la gente nos referimos
usualmente a esto altimo, es decir, a las proposiciones que aceptan
como verdaderas,

I. ELMUNDO ESPIRITUAL

Los Pedranos hacen una distincion entre los espiritus humanos o
almas (anima) y los espiritus no humanos (Jawal). La primera clase
incluye:

ANIMAS
ALMAS de ALMAS de
las personas las personas
vivas muertas

La segunda incluye una serie de espiritus que varfan en
importancia y estin colocados en una jerarquia en cuya chspide estd
ubicado Dios como cabeza o jefe de toda la familia sagrada, debajo
como subordinados los santos y guardianes considerados como los
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administradores del mundo natural. Mds abajo en esta jerarquia estén
colocados los espiritus de los objetos animados e inanimados del mundo
natural.

. £l siguiente esquema presenta en una forma muy tentativa esta
jerarquizacion de los espiritus no-humanos o Jawal usando este
substantivo en su nivel mds inclusivo:

DIOS

SANTOS
GUARDIANES

ESPIRITUS DE LOS
OBJETOS ANIMADOS E
INANIMADOS DEL MUNDO
NATURAL

El término Jawal que daré como equivalente a “Espiritu” es el
substantivo usado en Tzutujil para referirse a esa esencia intangible que
para ellos tienen todas las cosas del mundo real. El término en s ugdé
usarse en dos niveles de contraste, como un término inclusix:op ara
todos los espiritus y en un nivel mis bajo como término de contr{;ste
para referirse a la clase de espiritus “no-humanos” que contrasta con
anima que es a su vez un término inclusivo para los espiritus humanos.

El siguient I : )
(Dougllas,nleg ff:gsqlgeg;la omado de Douglas aclara el concepto anterior

JAWAL
(ESPIRITUS)

ANI'MA JAWAL
(Espiritus (Espiritus
humanos) no-humanos)

ALMAS ESPIRITUS

_ Cuando el término Jawal se usa con el prefijo posesivo ru, tenemos
rujawal que se refiere a
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(1) el espiritu especifico de un objeto
(2) el espiritu de toda una clase de objetos
(3) el espiritu a cargo de objetos y clases de objetos.

Dos ejemplos pueden ilustrar lo anterior:

(1) rujawal ixim esp iritu de este maiz en parti’clflar

(2) rujawal ixim espiritu de todq el maiz, genérico. o

(3) rujawal ixim cspin?u superior, sefior del maiz, a cargo de
objeto y clase de objeto. (1-2)

En el mismo sentido se entiende un espiritu de un partllcular cerro
(1-objeto), un espiritu genérico de los cerros (2-clase cil:_: oh]cto.i) y 1:12
espiritu superior, sefior de los cerros a cargo del objeto y clase de

jetos 2).
UhJ"l?\_ﬁl (rllis:a);:ut)ir sobre los espiritus que tienen autoridad delegada por
Dios y jurisdiccion sobre dominios especificos dt,l munt.io natural
parece que usan la palabra AJAX en dos contextos diferentes:

(1) Ajaw: hacedor supremo, dueiio supremo del universo
(2) Ajaw: duefios de dominios especificos o areas del mundo
natural.

La palabra duefio es usada implicando sentido de propiedad pero
probablemente es méas adecuado decir que el uso prcval(izlte es en (;!
sentido de jurisdiccion o autoridad, también la idea de “‘guardianes
serfa adecuada. - |

[iste concepto de jurisdiccion se encuenl:ra 'bastantc claro en la
palabra Chjalb’ey que significa literalmente cuidador del camino”,
guardianes de sitios o dreas especificas, siendo su responsabilidad
proteger sus dreas asignadas de fuerzas ma%é_volas y de enfermedades. '

Ajxeja es en una connotacion el espiritu superior del aguz&, en otra
es ¢l espiritu de los ahogados. Vemos aqui como Ajxeja usado en un
sentido determinado puede ser clasificado como Jawal espmt1u
no-humano y en otro como Anima o (:'spirltu' humano; en el primer caso
pertencce probablemente a la categoria de Ajaw. )

En resumen ¢l mundo espiritual estructurado en San Pedro La
Laguna es una amalgama compuesta de elementos pr_o.l:)ablemenic lde
origen prehispdnico unos, otros originados en el catolicismo 6~3pan(::) y
finalmente espiritus nativos incorporados en el curso de los afios. Creo
que hay una fusion casi completa de estos elementos, que como

™
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Wisdom lo ha hecho notar los indigenas no estin conscientes que tal
proceso histérico ha ocurrido (Wisdom, 1952: 120).

II. EL. ALMA HUMANA

ANIMA O AWANIMA

Los Pedranos para referirse al alma humana usan a veces el término
Rujawal ( espiritu ) pero més frecuentemente la refieren como anima,
palabra latina tomada del catolicismo, también usan el término
awanima literalmente “tu alma” que es algo asi como la esencia de una
persona localizada en el corazon. Se considera que no hay una unién
indisoluble entre el alma y el cuerpo, mds bien es capaz de separarse de
éste y viajar por su propia cuenta, precisamente en estos viajes se cree
que estd expuesta a una serie de peligros y es mucho més vulnerable. Si
muchos de estos viajes coinciden con el tiempo real, muchas veces esto
no ocurre asi y el alma avanza hacia el futuro. Los suefios son
considerados como “sefias” encontradas por el alma cuando est4 afuera
del cuerpo y se piensa que los suefios ocurren después de que el alma ha
vuelto a este y son interpretados como aclaradores del presente o
predicciones del futuro. Ejemplo de lo anterior es la interpretacion que
se da al sofiar con un temascal (bafio de vapor) que se asocia a la idea de
tumba y una muerte cercana; el hecho de sofiarse en una rifia predice
una enemistad o posibilidad de estar sicndo objeto de brujeria por parte
de un enemigo; obviamente esto motiva formas especiales de
comportamiento o accion.

Se considera que cada persona nace con un periodo de vida
predeterminado, esto es parte del propio destino. Una persona puede
morir ocasionalmente antes de haber completado este periodo
predeterminado de su vida, lo cual plantea problemas especiales, pues
esas almas molestan a las personas vivientes, ya que estan condenadas a
permanecer en la tierra por su muerte precoz. Este hecho los enoja y los
hace especialmante peligrosos. Un buen ejemplo de esto lo tenemos en
las almas de los ahogados o Ajxeja, espiritus coléricos por una muerte
casual y prematura. La gente no sabe exactamente qué forma toma el
alma durante sus viajes, segin informantes para la mayoria toma la
forma de un péjaro (Tziquin) pero para otros hay una transformacién
malévola como ocurre con brujos y characoteles ("Isom).

Haciendo un resumen de las ideas anteriores podemos decir que las
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siguientes proposiciones acerca del alma son generalmente compartidas
por los Pedranos:

1. No hay una union indisoluble entre alma y cuerpo. (Ver
Hinshaw, 1975: 113)

9 Fl alma cuando estd en el cuerpo se aloja en el corazon y en
ocasiones lo abandona.

3. Durante el tiempo que estd afuera del cuerpo es muy
vulnerable y estd expuesta a peligros, especialmente a
encuentros con espiritus que producen miedo, enfermedades
o mala suerte. Si tales encuentros ocurren el alma retorna
enferma y consecuentemente ¢l cuerpo enfermard también.

4. En condiciones particulares el alma puede no retornar al
cuerpo produciéndose una enfermedad particular. (Gillin,
1956: 152; Hurtado, 1973: 19).

5. Los suefios pueden ser interpretados como visiones del alma
durante su salida del cuerpo, tienen que ver con el presente o
bien predicen el futuro.

1. IXIBINAJ, XB'INEL
“Lo que da miedo”

Uno de los peligros mis importantes que un ser humano o su alma
confrontan es el encuentro con un miembro de la clase de agentes del
mundo espiritual que tienen la particularidad de producir miedo,
espanto, intimidacion. Fsta categorfa es denominada en tzutujil en
forma genérica como Ixibinaj (literal: lo que da miedo, espanto). De

acuerdo con la investigacion, las clases de agentes que producen miedo

s01n:

K’isom o "Isom = personas que se transforman, characoteles.
Kunamak'i = la muerte y fantasmas.

Kabnak =la muerte, el alma de los muertos, para muchos informantes

es el alma de los “muertos coléricos”.
Ajaw = supremo duefio del universo y los duefios.

Jawal — Rujawal = términos ya descritos anteriormente como espiritus
no-humanos. Es probable que Kunamak'i y Kabnak como la
muerte pertenezcan a esta categoria asi como en ciertas

connotaciones los siguientes términos.

e P~ - +
 E——
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Ajxeja = espiritu del agua, el '

: . a, el que ahoga a la gente y las almas de
ahogados. . d SRS
Chjalb’ey = espiritus cuidadores de los caminos.

IV. K’ISOM, 'ISOM
Characoteles

‘ El término characotel es frecuentemente usado por los nativos de
San Pedro La Laguna y San Lucas Tolimdn aunque no frecuentement
reconocido por los de Santiago Atitlin (Douglas, 1969: 98) ’L :
f:haracou_:l'cs son seres humanos hombres o mujerés (aun. ue -or (i:
informacion recogida esta situacion se da mds en mujeres) ge tielzlen 1
habilidad miégica de transformarse en animales, esta tra?lsformaciéa
ocurre casi exclusivamente durante la noche. Una persona trae ya e A
destino o “suerte” la condicion de ser characotel lo cual es “nfandralt;u
por tata Dios”. Su misiébn es asustar o espantar a la gente, a 1l 0‘
dcsafqrtunad()s que los encuentran. R, SR
Es interesante hacer notar que la gente que tiene la condicién de
Zer characotel la ha recibido de Dios como parte de su dest;ino o suerte
le manera que en si mismos no son buenos o malos sino ue
simplemente existen, y en cierta forma son excusados por los d i
no se Ees responsabiliza por sus acciones ya que cumpl(-:npuna rr]iqigrrrllas 3
Bl concepto de characotel implica de acuerdo a lnucq‘t
informantes, principalmente, transformacion mégica del indivikﬁlms
como se nota en varias de las descripciones hechas: "

ser humano —sanimal ser humano

Douglas nos refiere: “una mujer hablé del encuentro con ‘isom e
fogma de cabra. Ella razoné que desde el momento que ha ocar;
cabras en Santiago y que era ain mds raro que uno encontrara alz,;u‘?m e
la calle y de noche, seguramente ésta debia de ser un ’isom. El hech dn
que la espantara la hizo identificarla positivamente: yo h v tc
cabros, bastante veces pero nunca me asusto. . . este —r:af')r:o-{ne agu U::i -
ﬁz:‘;:;(;ﬁf ;cguro que es isom . . . (he visto cabras, muchas -ucces‘;)erﬁ
(Douglas; 15:2;;9::13;%3;;4:.{0 Y por esta razon es seguro que era un ‘isom)”.,
La madre de un joven de aproximadamente 18 afios de edad me

refirio éste haci
_ que ¢ste hacia unas pocas semanas de volver a su casa después de
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la media noche vio cerca de el muro que bordea la calle un “bulto como
de seres humanos”, sinti6 un miedo profundo y entr6 a la casa con
temblor de cuerpo, sudando y “asustado™ ya que su experiencia la
explico en el sentido de que habfa visto characoteles, tuvo necesidad de
tratamiento con dos diferentes medicinas para “tranquilizarse”;
probablemente lo que mas ayudd a tranquilizar a este joven fue el
hecho que su madre insistio en que el bulto que habia visto era una
pareja conocida de ellos, semi ocultos en la obscuridad ya que eran
amantes y estaba por ser ella casada reunidos clandestinamente.

Las historias de Characoteles que hemos escuchado se refieren
principalmente a que la forma que un ‘Isom asume es la de un animal
grande como vaca, caballo, burro, cabras, cerdos, etc., aunque también
animales pequefios como perros, gatos, comadreja.

Al mismo tiempo hemos recibido informacion de que characoteles
pueden tomar el cuerpo de otro ser humano, es decir que el espiritu de
un characotel toma el cuerpo de otra persona, aqui el concepto no es
realmente de transformacién sino mas bien de intrusion del espiritu de
una persona characotel en el cuerpo de otra persona; la siguiente
historia ilustra lo anterior: una de las comadronas del pueblo ha tenido
encuentro con muchos characoteles dado que su trabajo le exige
muchas salidas durante la noche. En una de estas salidas “adelante de
mi, iba una characotel, aunque habia cambiado de ropa, reconoci a
Dolores. A veces la llevaba adelante, otras atrds. Con sélo un pestafiazo
que diera ya la tenia adelante. La alcancé, la agarré y vi su cara, sus 0jos
brillaban como linternas. Le pegué en la cara y me pidié disculpas. ”

En la informacion recogida, no es claro ¢como una persona
characotel se convierte o transforma, dicen que para ello “brincan en el
aire”, “dan tres o cuatro vueltecitas y se van’ ya convertidos en
animales, o bien diciendo plegarias especiales en secreto se “cambian
como humo en un animal”. La transformacion ocurre durante la noche

los characoteles salen Gnicamente por la noche, su mision es asustar a
la gente. Por lo general no infligen dafio fisico a sus victimas, el dafio es
a través del miedo que producen lo cual enferma sea a través del
mecanismo de perder el alma o porque estd enferma. Sin embargo, la
idea de dafio fisico o violencia por los characoteles no estd excluido y
uno de nuestros informantes aseguraba que en el juzgado de San Pedro
La Laguna hay varias demandas presentadas por hombres agredidos por
characoteles; esto no pudo ser comprobado. Una de las formas de
agresion fisica que refieren es que una characotel en forma de mujer
puede “retorcer los testiculos de un hombre que la molesta™.

o
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Varios de los informantes coinciden en asegurar que characotel
en forma de animales pequeiios tales como gatos perros tacuaz'e "
cerdos, son muy peligrosos pues de pasar corriendo entre las pi lmzis,
su victima, ésta rporiré en el curso de tres o cuatro dias RESRARES

La apariencia de los characoteles generalmente es.sinies!ra avec
se ven claramente como un animal perfectamente identificahle, €ro i
comportamiento es especial, poco usual o anormal (ejem los-p of
coix;l%ortarildose.cn forma extraiia, gatos maullando ]y cl(;n élpg:r?(f
erizado, chompipes en actitud de atacar); los characotel
miedo, temor, un animal usualmente no,l ibingg it
characotel si. Los characoteles en forma humarc:a ool il

junto a muros y paredes a lo largo de las call s, escondién e ol s
sombra. En San Pedro La Laguna es usual esi T o e eates
camine en el centro de las callejuelas araqge' e ek 16
tomado por characotel. La gente p]iensa qﬂe los E;f::acs{fiel(;:zr;?g:rﬁﬂeﬁ

entre si, que tienen reuni
ones en lugares secreto
. s . ’E 1) 5 :
una organizacioén diabolica. i FES R

oW BN RN

inﬂuel;:;i ;tul.tu:ia} de San Pedrf) representa indudablemente una fusién de
e cts md;gelnas y espafiolas; ambas son discernibles en casi todos
dichaspetr ;dsj - gne: nsusnllla au?ql:le 93 el curso de cuatrocientos afios
_ ; e han fusionado en u 6
obviamente contintia modificéndose. L
u }(lireo que hay una pugna entre lo “tradicional”
?968)anE;)c;Lr;i(iec;r£e u)i n_niy imp(;)rtantes en la comunidad (Paul,
; el sistema de seguridad psicoldgica d
pedranos como defensa contra la incerti s S
ertidumbre, del mund iri
que los rodea esté siendo afectado s b e
od por lo “moderno” en el sentido d
que :iz:ls sle&]aslestruetu_ras ya no son utiles y las nuevas no ofrecen l:
usegul ad de las anteriores, esto podria enmarcarse dentro de lo
sualmente se refiere como una “crisis de identidad”
epr!ca}cmn para el componente de angustia
percib{ claramente en los pacientes atendidos
esta mvestigacion superficial.

y lo “moderno” ya

que
. Seria ésta una
, tension y ansiedad que
y me estimul6 para hacer
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