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PRESENTACION

La presente compilacién de ensayos rennidos en este libro, constituye un
aporte del Centro de Estudios Folkléricos de la Universidad de San Carlos
y de la Cdredra Antropologia de la Religion que el suscrito ha dictado como
profesor titular en el drea de Antropologia de la Escuela de Historia de la misma
Universidad durante varios ciclos lectivos, al conocimiento de la antropologia
contempordnea,

Esta compilacidn recoge los trabajos de investigacién presentados por los
estudiantes de dicha Citedra en el primer semestre del afio del Sefior del 2004.
Por otra parte, esta compilacion tiene como objetivo reforzar las reflexiones
antropol6gicas y de investigacion en el drea de Religiosidad Popular y de tradicidn
oral del Centro de Estudios Folkldricos, con estudios puntuales y recientes que
permitan obtener un panorama més extenso y certero de los movimientos religiosos
en Guatemala.

Asimismo, tanto el Centro de Estudios Folkléricos como la Cdredra de
Antropologia de la Religion de la Escuela de Historia siempre han caminado
entrelazando estrechamente sus caminos con el objeto de profundizar sobre uno
de los ejes mis significativos e importantes de la identidad nacional mdltiple
gustemnalteca: la religiosidad en sus distintas manifestaciones que ha hecho de
Guatemala su punto de arranque desde Ia época prehispanica hasta la actualidad.

No debe de olvidarse que en Guatemala a la riquisima pluralidad cultural
de todo tipo se suma la diversidad religiosa, que la enriquece y la hace dnica en
¢l mundo americano, ya que como en pocos paises del Nuevo Mundo, lo que
priva en este terreno es un cristianismo animista que ha sabido conjugar con toda
precisién el sincretismo religioso, tanto del mundo prehispdnico maya como la
religi6n cristiana occidental, habiendo logrado una nueva religion tan sincretizada,
hibridizada y sintetizada que la convierte en uno de los puntos medulares del
patrimonio cultural intangible guatemalteco.

Como investigador universitario y Profesor Titular de Ia Escuela de Historia, me
siento profundamente argulloso de ofrecer en este tomo todos los trabajos que los
estudiantes elaboraron durante ese afio, sin tomar en cuenta la retdrica académica
de cudl es mejor o cudl lena el requisito que rigen las normas universitanas.
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Pasados treinta afios de docencia universitaria, estoy convencido que todo
trabajo de estudiante por malo gue sca tiene ménito y merece ser publicado. De
tal manera, que para la elaboracidn de la presente compilscién no se tomé en
cuenta mingan juicio de valor sobre los trabajos estudinntiles, sino linicamente las
mifimas normas académicas de los ensayos y un auténtico interés en el trabajo
antropoldgico de campo de cada uno de los dicentes.

En tal sentido, es la primera vez durante toda la existencia de la Escuela de
Historia de la Universidad de San Carlos de Guatemala, que una Cétedra publica
completos los trabajos de todos los estudiantes de un curso. Por tanto. el mérito
s de ellos v no del compilador.

Por ende, el tema escogido por los propios estudiantes bajo la direccicn del profesor
y elaborados con esmern, se publican en estas paginas. Las investi gaciones estdn
relacionadas con las temdticas sobre Religiosidad Maya, la Semana Santa en
Guatemala, Santos Populares de Guatemala v los Movimientos Religiosos de [a
Cuatemala del sigle XX1.

Entodosellos seencuenirun aporte tedrico y un trabajo de campo comprobado
por el catedrético ttular. Por tanto, este tipo de ensayos son un reflcjo del interés
de este conjunto de estudianies por alcanzar una mejor formacion y un genuino
interés por el campo antropolégico.

Quiero subrayar que desde hacia décadas no habia contado con estudiantes
con tanta solidez académica, interés, pero sobre todo mistica de trabajo. vy
cumplimiento de su labor académica, tomando en cuenta su caracteristica de
trabajador-estudiante.

Sirva esta compilacién como un homenaje a estos estudiantes universitarios
de la Escucla de Historia y que les sirva de estimulo para la continuacidn de su
carrera, tanto en ¢l pregrado como en los postgrados.

Finalmente, para el Centro de Estudios Folkldricos es un logro muy exultante
el haber logrado publicar esta compilacién que ciriguece los estudios de a

Religiosidad Popular Guatemalteca.

Celso A, Lara Figueroa
Cétedra de Antropologia de I Religicn
Universidad de San Carlos de Guatemala

Nueva Guatemala de la Asuncién,
Dia de Nuestra Sefiora del Monte Carmelo,
16 de julio de 2005.

Ensayos sobre Religiosidad Maya




EL CONTEO DEL TIEMPO EN COMALAPA,
CHIMALTENANGO

Descripeion geografica de
Chimaltenango'

EMtpﬂm:mmmdzCMmaﬁmangﬂ
tiene una éxtension de 1,979 kildmetros
cuadrados. Estd situado en el centro de
Iﬂ.F‘Epﬂﬁffi'ﬂdrﬂl'm:kIﬂzﬂﬂﬂﬁﬂgﬂfﬂfﬁ‘ﬁ
kagchikel, que es la lengua indigena
predominante en tode su territorio,
Colinda al norte con los departamentos
de Quiché y Baja Verapaz: al sur con
Escuintla y Suchitepéquez, al este con
Guatemala y Sacatepéquez: y al oeste
con Solold.  Con los departamentos
de Solold y Suchitepéquez forman el
Obispado de Solold, didcesis ¢rigida
el 10 de marzo de 1955, cuva sede se
localiza en la ciudad de Solold.

Estd situado sobre la cordillera
central o Sierra Madre que conforma el
altiplano central, la cual pasa al nore
del departamento v cuyes ramales
forman elevadas montafias v cerms
prominentes. Esta  conformacicn

Sofia Chew
Francis Santos

orogrifica la da un aspecto muy
especial, pues tiene lugares muy
quebrados con profundos barrancos y
grandes llanuras fértiles.

Hacia el norte se encuentra el
volcdn de Fuego que alcanza una
altura de 3,763 metros sobre el nivel
del mar, el cual abarca también parte
de los departamentos de Sacatepéquer
¥ Escuintla, Ademds estd el voledn de
Acatenango que tiene dos picos: uno
a 3.975 metros sobre el nivel def mar ¥
el otro a 3,880 metros. Estg diferencia
en su topografia hace que su clima
también sea variado, pues sus alturas
oscilan entre lox 2,310 metros sobre el
niwfdefmnrmSﬂnmdpnIunfuyiﬂ.:
926 en Pochuta.

Al territorio lo cruzan varios
rios: los principales son el Covolare,

.
;
:
.



Madre Vieja, el Pixcayd, el rio Grande
o Motagua, el Guacalate o de la Virgen
¥ el Balaynd,

En 1825 Chimaltenango ¥
Sacatepéquez conformaban un selo
departamenta y no fue sine hasta el
12 de sepiiembre de 1839 en gue fa
Asamblea Constituyente los dividis,

En &l aspecto histdrico tiene gran
relevancia lo que se llamé la firma del
Acta de Parzicia el 3 de junio de 1871
que pusp fin al régimen conservador
¥ abrid las puertas a lox liberales de
Justo Rufine Barrios. En el aspecio
arqueoldgico se pueden mencionar
las ruinas de Iximché en Tecpdn
Guatemala, sede del antiguo imperip
kagchikel; y las ruinas de Mivco Viejo,
en San Martin Jilotepeque. Respecio a
Iximché, cercanc a Tecpdn Guatemala,
Jue antes de la llegada de los espaiioles
la sede del imperio kagchikel, YOS
Jjefes en 1522 enviaron una embajada a
Herndn Cortés a México ofreciéndose
pacificamente como vasallos del Rey
de Espafia. Después recibieron a Don
Pedro de Alvarado, quien el 25 de fulio
de 1524 asenté la primera capital de
Guatemala con el titulo de Villa ¥ bajo
la advocacidn del Apdstol Santiago el
Mayor,

Por la calidad de sus tierras, la
produccidn agricola del Departamento
€5 muy variada y abundante, Ex asi
comg se encuentra maly, frijol, cafd,
cafia de aziicar, jengibre, trigo, avena,
frutas, verduras, maderas finas y de
construccidn, plantas medicinales y

tintéreas,  Asimismo, en el agpecto
pecuario hay crianza de ganade
vacuno, caballar, lanar y porcing,
Actualmente.  existen  importantes
fdbricas de hilados de algoddn ¥lanay
diversas industrias. En su territorio se
localizan varias maguilas.

En cuanto a su produccién arte-
sanal, Chimaltenango es uno de los
mds importantes de la repiblica, pues
Se encuentran tefidos tipicos, cesteria,
cerdmica, tefay ladrillo de barro, jarcia,
cereria, productos de cuerp, pirotecnia,
instrumentos misicales, ete.

En el aspecto tradicional son de
importancia las danzas tradicionales
due presentan durante las fiestas
locales, sobresaliendo entre ellas la
Conguista, Moros, Torito, Convire, y
otras mds. Hay que mencionar que
la pintura popular ha alcanzade Bran
auge en San Juan Comalapa. En lp
religioso sobresale la veneracidn a la
imagen de Maximdn o San Simdn en
San Andrés ltzapa v la celebracidn del
Corpus Christi en Paiziin,

Antecedentes histaricos del
conteo del tiempo

En Guatemala existe una de las
culturas mds antiguas del continente
americano. Es una cultura milenaria
Y una de las primeras en utilizar
exactamente el término de la cronologia
deltiempo. Ciertamente, los astrénomos
mayas no  contaban con satélites,
mi  gigantescos telescopios u  otros
instrumentos utilizados en la actual era

espacial. Sin embargo, eran expertos en
matemiiticas y laciencia ya mencionada,
pof eso mismo conocfan en detalle los
maovimientos astrales, predecian eclipses
y tiros fendmenos celestes,

Actualmente, cualquier persona
adulta. maya distingue en el cielo al
planeta Venus, y lo conoce como Mma
ch *umi/ o ikoq ij, al planeta Mare se
It conoce como Kagach * uml'l, y a las
Pléyades se le conoce como Ajmotza
o motza, A la Luna se le conoce segiin
sus edades:

Xalaj ik= Luna Nueva

Alaj ik = Cuarto Creciente

setel ik= Luna Llena

Tzolojneq ik= Cuarto Menguante
Xkam ik= cuando desaparece

Los calendarios méds comunes
a ln legada de los espafioles y mis
conocidos en la actualidad, son dos:
Cholg’ ij de 260 dias.
Ab" de 365 dias,

El Taolkin o Cholq' |j

Para los antignos mayas, KAB’
A WIL(dios), es el universo y en el
universo se manifiesta la dualidad.
KAB' A WIL es todo, el tiempo, el
espacio, el movimiento. Por lo tanto,
hay dias buenos y dias malos, por que
KAB' A WIL, significa dos rostros,
dos formas, dos energias opuesias. Los
antiguos mayas conocieron a KAB' A
WIL y por ende crearon el calendario
sagrado, tzolkin, Estd formado por 20
ding, y se repiten por 13 veces, es decir
13 meses: 13 por 20 = 260 dfas.

El significado del mimero trece es
que representa las 13 articulaciones que
posce ¢l ser humano, es decir; dos en
los tobillos; dos en las rodillas; dos en
movimientos de las piernas; dos en las
mufecas; dos en los codos; dos en los
hombros o movimientos de los brazos
y una en el cuello o la cabeza. En total
13 articulaciones. En cuanto al nimero
20, simboliza los 20 dedos de un ser
humane, es decir diez de las manos y
diez de los pies. Asi 13 por 20=260
y ese es el resuliado del calendario
sagrado,

51 a estos 260 dias se le suman
otros 13, es el tiempo de la gestacidn
humana, desde el dia de su concepcitn,
hasta el dia del nacimiento, que
simboliza el desarrollo de la vida de un
ser humano.

En el pensamiento maya él nimero
3 simboliza la mujer y el 4 simboliza
al hambre, el 13 las articulaciones mis
importantes del cuerpo humano. Con
estos nimeros sagrados, los antiguos
mayas hacian el siguiente célculo
matemitico:

3*13=39 tomando en cuenta que 3 es
la mujer y 4 el hombre, la unién de la
mujér y el hombre forman &l numero
7. Al multiplicar esa unidn o sea el 7
por 39 da un total de 273, que son los
dias de la gestacitn humana, esto tiene
sentido, ya que la unién de la pareja
recibird el fruto de su propio afecto
273 dias después de la unién entre el
hombre y la mujer. Cuando ocurre con
él numero 4 que simboliza al hombre
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4*13=52 y 52*7 es igual a 364, que
son los dias del afio que utilizaban los
mayas para sus correcciones del afio
trdpico cada 130 afios. Un documento
K'iche’, escrito en 1722, indican que
los dias estin divididos en cuatro
Erupos que son;

Imox I' A *ab’al k

K’ at kamiey kej nil

Toj b atz e

Aj b alam tz i in ajmaq

Noj tijax kawog ajpu

En los 260 dfas del calendario hay
52 influencias diferentes. Nétese gue
32 es la cuarta parte de 260 y la cuarta
parte de 52 es 13, también 52 es Ia
mitad de la rueda calendario mava de
104 afios. Estos conocimientos ayudan
a la humanidad a vivir en armonia con
la naturaleza, con el cosmos, con KARB'
A WIL, por eso mismo es considerado
calendario sagrado,

Los 20 dias estdn divididos en
cuatro grupos de cinco, los cinco dias
de cada grupo estdn ordenados como
estin ordenados los dias, en la cruz que
s¢ encuentra en el cddice de Madrid,
Y en un manuscrito k'iche’ de 1722 se
hace constar que éste iniciaba el 3 de
mayo con el primer dia del mes,

El As o Tun

Los mayas crearon su propio
calendario astronémico estableciendo
el afio mis exacto de su época. Sus
cdlculos se basaban en el movimiento de
traslacién del planeta Tierra alrededor
del Sol. El afio lo dividfan en 18 meses

de 20 dias, mas 5 dias adicionales para
una totalidad de 365 dias. Sinembargo,
en la actualidad no se puede establecer
cudles fueron los nombres de los meses
que utilizaron al principio, Al llegar los
espafioles, el pueblo maya manejaba
calendarios astrondmicos exactos de
365 dias con sus correcciones. En
un periodo largo de 1,040 afios se
realizaban 8 correcciones, ya que 130
¢5 la octava parte de 1040, Esto arroja
Ia cifra de 260 afios de 366 diss, 772
afios de 365 dias, 8 afios de 364 dias
en 1,040 afios. Por lo que el cédmputo
maya es de 365.2423 y el gregoriano
de 365.2425

Los mayas tenian dividido los afios
de la siguiente manera:
Baq twn 400 afios
Ka tun 20 afios
Tun | afia
Uinal 1 mes
Kin | difa.

Una Era estaba formada por 5,200
afios, es decir 13bagiunes. El calendario
maya inicia aproximadamente en el
3113 aC.

Relacian tiempo,
espacio y movimiento fiempo

Los mayas desarrollaron el
concepto  del tiempo mediante a
observacién del movimiento de los
cuerpos celestes, la influencia de estos
en la vida de nuestro planeta y de los
que en €] vivimos dia tras dia. Crearon
el registro de los conocimientos
acumulados a través de miles de afios

von el propésito de con vivir con el
vosmos, con Dios y consigo mismo.

Espacio

A través de miles de afios de
observacidn, concibieron al espacio
dividido en cuatro partes y cada una
de las partes con diferente influencia
sobre nuestras vidas y nuestro planeta.
Definieron cuatro puntos cardinales:
norte, sur, este y oeste, Oriente: s la
mansién del Sol, la energia, el calor, la
vida, Norte: es la mansién de la muerte.
Poniente: es la mansién del maiz, del
sustento, etc. Sur: es la mansién del
dolor, sufrimiento, del sacrificio. El
tiempo se reparte en el espacio, los 20
ilias del calendario se dividen en cuatro
grupos, repartidos en cinco dias en
cada grupo y cada grupo pertenece a
un punto cardinal, de ahf la relacidn del
tiempo y del espacio.

Movimiento

Los antiguos Mayas concibieron
¢l cosmos en constante movimiento
y concluyeron que éste es eiclico.
En la actualidad se ha comprobado
cientificamente que hasta el dtomo
icne un movimiento similar al
sisterna solar, debido al movimiento
de rotacion y traslacién de nuestro
planeta alrededor del Sol. Los mayas
conocieron que el movimiento giratorio
cosmico es de derecha a izquierda y
a5l se concibe en la actualidad por los
Ajq'ija’. Los mayas hicieron cdleulos
vorrectos, puesto que en la actualidad
se ha podido comprobar mediante

avanzados y modernos instrumentos,
que aun nuestro Sistema Solar esta
en movimiento circular afrededor del
centro de nuestra galaxia, la Vin Lictea.
Las galaxias también se encuentran en
constanie movimiento, viajando en sus
dirbitas.

Cargadores del aio

Datos  adquiridos en  estelas,
cdé-dices, manuscritos, documentos
coloniales y entrevistas con sacerdotes
mayas, refieren que cada afio tiene un
duefio (rajawal juna). El duefio es el dia
en que comienza el afio. Si empieza
el afio con el din Kej, serd regido por
éste, de acuerdo a la numeracidn, ese
influird en todos los acontecimientos.

Entre los agentes principales en la
COSMOVisidn maya estd el Ajg'ij, quien
ejercita la espiritualidad ya que tiene
un don recibido del Corazén del Cielo,
de cuya funcién no puede negarse bajo
pena de recibir castigos, que pueden
ser enfermedades o alguna desgracia
en su vida o en la de los suyos. El
ejercicio de la vocacion del ajq’ ij tiene
como finalidad ayudar a la gente en
la forma de decisiones en momenios
importantes de la vida. Generalmente
este tipo de ayodas se realiza medianie
alguna ceremonia en algin sitio
sagrado, preférentemente los cerros,

Los ajq’ijab’ sostienen que la
ceremonia mava es la  verdadera
religiosidad de los pueblos mayas,
porque €5 una practica de miles de
anos, heredada por los antepasados,
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Entre las amibuciones de los
ajq'ijab’, estd manejar el conteo del
tiempo, es decir el calendario ritual
y saber que las ceremonias deben
hacerse en lugares especiales y en
determinados dias. La interpretacidn se
realiza por medio del fuego y, cuando
se realiza el toj (ofrenda), hablan los
dias para mostrar su complacencia o
desaprobacitn.

El guia espiritual maya, hombre o
mujer, ejerce esta profesién por dones
especiales. A algunos gufas espintuales
les ha llevado afios prepararse, incluso
para descubrir su profesidn,

uso del calendario es complejo,
ya que simultineamente se manejan
ambos. Los dias de un idioma a otro
tienen solamente algunas variantes. Pero
¢l significado sigue siendo el mismo,
inclusive su propia funcion religiosa.

Funcion religiosa
Ambito social y simbolismo

La funcién del calendario en dmbito
de la colectividad, toma forma en la
dindmica de la misma vida cotidiana.
Cuando se interactiia con la naturaleza
y se muestra el respeto a la misma. Toda
prictica social, mediante un proceso de
repeticidn, tiende a la institucionaliza-
cidn, que es una forma de parantia social
de esa prictica. En eldmbito social tiene
el papel de velar por la pervivencia de
las creencias, doctrinas y las pricticas
espirituales, estableciendo normas para
su observancia. El calendario tiene dos

funciones, uno agricola y otro de origen
dual.

Anilisis e interpretacion

Hacemos el andlisis siguiente:
separando los conceptos de tiempo,
espacio, dins del calendario, dos
tipos de calendario, sus diferentes
funciones, todos basados en el
movimiento del universo, tiene un
sentido profundo de religiosidad en el
pueblo de Comalapa, Chimaltenango, y
es poco notable el sincretismo religioso,
ya que detectamos cuatro elementos
interculturales, el resto eran ceremonias
mayas, milenarias y ancestrales, Hoy,
en época de la globalizacidén, el conteo
del tiempo tiene mds foerza espiritual.
Los sacerdotes mayas, son personas
especializadas para realizar los célculos
¥ ceremonias.

Elemento infercultural presente
Durante la investigacidn realizada,
encontramos elementos interculturales

presentes, a los cuales le hicimos un
concepto diferenciador.

El concepto de espacio

Para los mayas el espacio sagrado
donde las personas pueden acercase
a Dios es el lugar propicio para la
invocacién de Corazdn del Cielo y de
la Tierra. en £, la energia de los dias
del calendario sagrado se manifiestan
con mayor intensidad. Se relaciona
con altares o sitios naturales, porque la
naturaleza es sagrada.

La  influencia
tbservaron en el uso de templos ¢on
irelpenes de santos o la Virgen,

Cristiana S

Uso de la cruz

Los mayas han utlizado este
simbulo desde hace mias de 4,000 anos,
Seiala las direceiones del Universo, el
centro de la tierra v el umbral al mundo
de los muertos.

Para los cnistianos eés ¢l simbolo
de su espmtuialidad por excelencia,
Simboliza 1o salvacian de 1o humanidad
powr 1a aceion de Cristo,

Valas

Para los mayas, al igual que el
copal. las flores v el icor, las velas son
elementos comunes en las ofrendas en
las ceremonias. Las velas son devoeion
ibe quien las ofrece. Representan la luz
ile Ja esperanza. De acuerdo a su color
tienen  sigmficado  para  acompanar
alguna petcion,  Por ejemplo, las
blancas representan la vida y las
amariltas a los antempasados.

Constituyen un  medio  de
invocacidon gue el fiel ofrece a la
divimidad, como se comunica con Dios,
con los nawales, con los ancestros; para
1ogar -y agradecer. en especial por los
hienes recibidos, sobre todo de la vida.

Conclusiones

El comeo del tiempo. en la
culturn Maya actual, es un tema muy

profundo v complicado gue necesita
ser analizado con una mente abiera,
porque comprende el conocimiento
astrondmico de miles de afios,

En ¢l conteo del tempo en
Comalapa, se pudno observar como los
sacerdotes mayas: le tienen un gran
respeto: profundo a Lo naturaleza ¥ un
pran sentido de responsabilidad  al
COSITIOS,

La  religosidad  maya,  estd
cobrando nuevamenle una fuersa de
voluntad. El calendario maya estd
basado en la relacién del hombre con
el universp, también se expresa en las
articulaciones del cuerpo humano ¥ la
refacin que tene con la naturaleza.

Se pudo observar como los puehlos
IMmayds CONSCrvan su gran herencia }'
riguesn cultural. del gue podemos estar
orgulloses comoguatemaltecos. Porgue
stlo una mente abiena pueds entender
el significado de los antepasados.
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FENOMENO RELIGIOSO DE LAS CEREMONIAS EN
CHINIQUE, QUICHE

Antecedentes

Los ajq’ijab’ del municipio de
Chinique, como de muchos otros
lugares, mantuvieron en secreto las
pricticas ceremoniales y creencias
durante los afios del confiicto armado
en Guatemala. Gracias al proceso de
paz, se crearon condiciones para que
en conjunto un grupo de ajg'ijab’ se
relinan y practiquen colectivamente los
ritos y difundan més abiertamente las
creencias de sus antepasados a partir de
1996,

Es un espacio en el cual puede
ser favorable el andlisis del problema
religioso, del contenido del simbolismo
y de las formas que envuelven la
espiritualidad a través de los ritos.

|dentificacion del lugar de estudio

Chinigue &5 un municipio del
departamento de Quiché, Es muni-

Pablo Sigiienza
Eulalia Jiménez
Lucia Pellecer

cipalidad de cuarta Categoria. El drea
aproximada es de 64 kn’. Su nombre
geopréfico oficial es Chinigue.

Colinda al norte con Santa Cruz del
Quiché y San Andrés Sajcabajd; al este
con Chiché y Zacualpa; al sur y al oeste
con Chiché y Santa Cruz del Quiché,
todos municipios del departamento de
Quiché.

La cabecera estd al oeste del
riachuelo Poseleu y al este del de El
Cojudo. Por la ruta deparfamental
Quiché 2 hacia el sur-suroeste dista
7.5 km de la cabecera del municipio.
De alli rumbo oeste-noroeste hay 11
km a la cabecera departamental, Santa
Cruz del Quiché. El monumento de
nivelacién del IGN en el parque de la
cabecera se encuentra a 1,920.81 m
SNM, lat. 15°02'21", long. 917017417,
Algunos han supuesto que el nombre




proviene del apellido espafiol Chimique
cormrespondiente a quien dicen que vivid
en ese lugar. Sin embarpo, se estima ser
una suposicion sin fundamento. Mis
bien, parece que ¢l nombre ¢s aborigen,
ya que pudo haber sido originalmente
Chini¢c, como adelante se indica. En
efecto, en la Historia quiché de don Juan
de Torres, escrita en el idioma antiguo
en 1580 por un descendiente de los
jefes de la casa de Tamub, conforme la
versién al espafiol de Adridn Recinos,
se lee hacia el final del documento: “El
dia doce del mes de octubre del afio
mil quinientos y ochenta escribi yo,
Don Juan de Torres, viejo Sefior Ahpop
Atzih Vinak Ekoamak, en unién de mi
hermano menor don Diego Ramirez,
Rahop Achih Eskah™. El descendiente
de la casa Tamub se refiere “a la décima
familia y parcialidad de los Ah Chinic”
asi como que “pertenecen a los Sefiores
quichés de Nimd Quiché™.

El arzobispo doctor Pedro Corntés
y Larraz, con su conocida acuciosidad,
escribié lo referente a la visita
pastoral a su di6eesis entre los afos de
1768 a 1770 en la obra que se llamd
Descripcién Geogrifico-Moral de la
Didcesis de Guatemala. En la misma
hizo mencién de la entonces Presidencia
de Santa Cruz del Quiché, a cargo de
la religién dominicana, € indicé que &
la cabecera pertenecia la hacienda de
Chinic, a cuatro leguas de la misma y
en la que vivian ocho familias con 47
personas, todas indigenas: “Entiendo
que entre sus papeles se encontrarian
en estos pueblos raras historias del rey
de Kiché; porgue estos indios ticnen

{a mi parecer) muy vivas esperanzas
de volver a tenerlo, ¥ ya mismo al
descuido, o con algin cuidado, los
he puesto con varios pretextos en
que me dijeran cémo (..) era el rey
de Kiché y hablan de esto con mucha
individualidad y aficién”.

Al repartirse los pueblos del Estado
de Guatemala para la administracién de
Ia justicia por decreto de la Asamblea
el 27 de agosto de 1836 y como lo cita
Pineda Mont en su “Recopilacién de
Leyes”, el poblado se adscribi6 para tal
fin al circuito de Quiché.

El departamento de Quiché fue
creado por decreto del Ejecutivo No.72
del 12 de agosto de 1872 'y entre sus
poblaciones se menciona a la de Chinic.
También en la Seccién de Tierras existe
un expediente que se refiere al poblado,
del afio de 1789. No se ha localizado,
a la fecha, documento alguno que se
relacione con la creacion del municipio
ni con la espanolizacidn del nombre
indigena a su nombre oficial actual de
Chinique.

Por ncuerdo gubernative  del
17 de marzo de 1904 se otorgd a la
municipalidad y vecinos de Chinique un
terreno en Uspantdn. El 17 de agosio de
1907 se dispuso que la municipalidad
puede otorgar titulo de propiedad de
los sitios urbanos no registrados, que
posean los vecinos en el pueblo.

La oficina telegrifica se establecid
al tenor del acuerdo gubernativo
del 5 de noviembre de 1908, La

oficing postal fue elevada a segunda
orden por ¢l dcuerdo del 30 de julio
de 1904 y el del 4 de junio de 1949
abrid al servicio publico una oficing
de sepunda categoria de Correos y
Telecomunicaciones, Segiin datos de
1973, ¢n la cabecera funcionaba una
aficing postal v telegrifica de tercera
categoria de la Direccidn  General
de Correos y Telégrafos. El pueblo
cuenta con servicio de energia eléctrica
proporcionado por el sistema regional
Samta Marfa, distnito de Santa Cruz
del Quiche, del Instituto Nacional de
Elecirificacidn (INDE).

Conforme al Acverdo Gubernativo
del 20 de agosio de 1926 se dispuso la
construccion de tres puentes en calles
ide la poblacidn. también se dispuso
de fondos para la construceion de la
carrefers a Joyabaj, pasando por los
municipio  de Chiché, Chinigue y
Zacualpa,

El Ministerio de Salud Publica ¥
Asistencia Social inaugurd el viernes
22 de diciembre de 1972 una venta
municipal de medicamentos béisicos,
con precios al alcance de personas de
CSCHSOS recursos; mientras que el 17 de
enero de 1974 se inaugurd un centro
de salud, cbra que tuvo un costo de
06,671.23,

La mayoria de los habitantes se
dedica a la agricultura, pero en pequedia
escals y como industrias que podrian
considerarse de tpo local estdn la
fubricacion de sombreros de petate, asi
como tejas v ladnitos elaborados con

barro cocido. El idioma mayoritano es
el k'iche",

Si bien con anterioridad la fiests
principal era ¢l dia dedicado o la Virgen
de Concepcion, a medida yue el culto
al Crista Negro o de Esquipulas fue
tomando auge, se dispuso gue 14 fiesta
titular fuese del 12 al 16 de enero, siendo
el 15 el dia principal; en que la iglesia
conmemara a Cristo bajo su advocacion
de Esquipulas, que precisamente es
en la actualidad el pairdn del pueblo.
Conforme a datos del INGUAT, en
csa ocasion se acostumbran los bailes
falkléncos de El Convite o Baile de los
Enmascarados; El Torito y la danza de
la Conquista. Tambaén se ticne noticia
que frente al templo catdlico del Jugar
se lleva a cabo la danza de La Culebra.

El INFOM otorgd en diciembre de
1973 los fondos para pavimentacion de
las calles de la cabecera.

Con el nombre de Chimigue y
dentro del circulo Santa Cruz del
Quiché, 9°. Distrito, el poblado figura
en la tabla para eleccion de diputados a
la Asamblea Constituyenie, conforme al
decreto No. 225 del 9 de noviembre de
1878, Hoy en dia, pertenece al vigésimo
distrito electoral. Con motivo de los
datos ubicados al realizarse el Censo
General de Poblacion del 31 de cctubre
de 1880 se publico “Los caminos de
herradura (...) hay uno que conduce
a Guatemala por Joyabaj y otros que
ponen la cabecera en comunicacidn
con los pueblos de Chinigue, dista de
Santa Cruz 4 leguns; 1423 habiantes.
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Ademis del culivo de los granos
indispensables al consumo del lugar,
se¢ ocupan también los naturales de este
pueblo de tejidos de lana y algodon. de
fabricacion de jagquimas v chilillos y
del beneficio de cueros de res. Hay dos
escuelas 'y un correo postal.™

Segindatos de 1955, en lacabecera
vivian 540 habiitantes ¥ en todo el
municipio 3.193, que componian 613
familias. Poséla un  porcentaje  de
indigenas de 64.5 y de analfabetos de
519, Contaba con servicio de agua
polable conducida por caferia de
barro, Carecia de asistencia médica v
hospitalana, En la localidad existian
dos ventas autorizadas de medicinas,
dionde los vecinos adquirian algunas
y otras en la cercana ciudad de Santa
Cruz del Quiché. La luz eléctrica era
proporcionadi por una planta Diesel, de
las 19:000a las 22:00 horas. Funcionaban
dos escuelas urbanas y cinco rurales.
Las ventas se hacian en la plaza piblica
los domingos. Habia un campo para
fiitbol y otro para baloncesto.

En la zona se cultivaba maiz, frijol,
papis, asi como café en pequedia escala,
La municipalidad considerd problema
wrgente el servicio de agua potable.

Los datos preliminares proporcio-
nados por INE correspondientes al
VIl Censo General de Poblacion del
7 de abril de 1973 dieron un total de
4349 hahitantes, de los cuales 2,182
era hombres y 2,167 mujeres. Total
de la poblacion urbana 848, Total de

la poblacion rural 3.501. Informacidn
posterior dio 4,353; alfabetos 1,952,
analfabetos 2,918, urbanio 852, alfabetos
448, indigenas 276,

El municipto nene un pueblo y 18
caserios. La cabecera con categoria de
pueblo, Chinigue, tiene los caserfos;
Aguas Tibia, Buena Vista, Cacabal,
Choaxdn, El Aguacate, El Cordoncillo,
El Durazno, El Madrén, El Potrero, La
Piedrona, La Poerta, Las Vigas, Loma
Alta, Paquinse, Parraxquim, Tapzquillo,
Tierra Colorada v Ximaxue.

Los rios que pasan por la poblacidn
son; Cacabal, Camacotz, Cjozotz,
Cucabaj, El Duwmaeno, El Madrén,
Pactzé, Sacaj, Sibachd, Tapezgquillo,
Tululeché, Tupilaj, Ximbaxue y Xold;
nachuelos: El Cojudo v Poselew; v,
quebrada Parraxquim.

Ceremonias Mayas

Definicidn: Son actividades de culto
que se realizan en un espacio sagrado.
En ellas se verifica ¢l encuentro del
ser humano con el Ajaw o deidad
{creador y formador). Es decir que se
realiza una hierofania; manifestacion
de 1o divimidad o deidad. Los sitios
sagrados pueden hacerse en montafias,
CEITOS, CUsvis, f[lfﬂlcﬁ. cOnstrucciones
ceremoniales; etc. Bste espacio sagrado
produce una concentracion de energias
sagradas, mediante los nitos.

Funciones de las ceremonias: La
funcidn poncipal es normar la relacidn
y el equalibirio entre el poder, naturalesa,

vida, trabajo, etc. Ajaw es el eje, el
gentro, el inicio de todo lo que existe
en ¢l universo, por ejemplo a través de
las ceremonias se presenta un recién
nacido al creador y formador, se le
agradece y pide proteccitn en su vida.
Otras funciones son la consolidacién
del matrimonio, las siembras y
agradecimiento de las cosechas, pedir la
lluvia, unidad familiar para solucionar
problemas y curar enfermedades, etc.

Elementos Importantes en la
ceremonia: Se saluda por la salida
del Sol, por el nuevo dia que inicia,
dirigido a los cuatro puntos cardinales,
cuatro (es el principio de la totalidad),
indicados por cuatro colores: rojo (hacia
el oriente), negro (hacia el occidente),
blanco (hacia el norte) amarillo (hacia
el sur) y en el centro el color verde y
azul que representa el Corazén el Cielo
y de la Tierra. El fuego es un elemento
importante, porque alli s¢ manifiesta la
deidad, por eso se le habla al viento 0 a
los elementos de la madre naturaleza, a
los abuelos, abuelas, etc.

Por eso hay diferentes clases
de ceremonias, dependiendo de las
intenciones de la persona, familia y
comunidad gue lo solicita.

Guins espirituales: Los guias
espiriuales  prestan un  servicio
a la comunidad, para realizar las
ceremonias. Durante nueve meses
reciben formacién para sus funciones.
Todo gira entorno al calendario: qué dia
recibe su cargo. En el dia Ajaw B'atz’
se entrega Ja sagrada vara a los guias

espirituales. Los guias espirituales
pueden ser los que nacen en el dia de
Ajaw Ajpu, Ajaw Kan y Ajaw Kej.

Por ejemplo: surol en larealizacién
de un matrimonio, primero verifica si es
conveniente a través del calendario, por
el dia de nacimiento de cada miembro
de la pareja, para ver si habrd o no
estabilidad, familiar; si la respuesia es
positiva se hacen tres ceremonias que
se denominan en k'che B’ otz’ onik.

Los dias en que se celebra estas
ceremonias son B' aatz’ y Agab’ al.

Los ancianos que participan de
ceremonias individuales y colectivas
dedican su tiempo a fomentar el arte
de vivir en armonfa con las personas,
la naturaleza y el cosmos; a proteger
la salud comunitaria, a transmitir los
conocimientos, normas y valores de su
cultura. Son guias de la espiritualidad,
son la conciencia del tiempo y sus
ciclos; son las autoridades tradicionales
de sus comunidades.

La prictica de la espiritualidad
maya-k'iche’” observada en el trabajo
de campo y descrita por un ajq'ij
del municipio de Chinique, nos ha
dado elementos para considerar la
concepcitin, que acerca de la misma
ticnen los principales del municipio.
Ellos consideran gue no es una religion,
ya que no conciben compararla con
los patrones de la iglesia catélica o
evangélica, es decir, los elementos
que componen la espiritualidad de
ellos y de su comunidad estin muy
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ulejnflm de las pricticas que ellos
consideran religiosas manifestacas en
el cristianismo,

El andlisis cientifico de la prictica
ceremonial  permite  identificar 1la
existencia del fenémeno religioso vy a
continuacién describiremos  algunos
elementos que convergen en nuestra
hipGiesis. Adn asi  consideramos
que debemos respetar la identidad v
decision politica de los ajq'ijab’ al
no llamarla religién, sino tnicamente
espiritualidad maya.

Descripcion del ritual ceremonial

9 K ame, celebrado en el cerro de
Chatambor, Paquinae, Santa Rosa,
Quiche

A partir de las 7:00 horas en el cerro
lamado Chutambor fueron confluyendo
los ajg’ijab’ y personas creyentes de la
espiritualidad maya (Tamiliares de los
ajq'ijab’  principalmente).
con saludos y pliticas acerca de la
cotidianidad. Cada persona que iba
llegando depositaba en un lugar parte de
la ofrenda (pom, candelas, aguardiente,
flores, puros, azarza) que llevaba para
la ceremonia.

Hacia las 8:30 horas empiezan a
escoger y limpiar el lugar en donde se
quemarian las ofrendas. Es claro que
el lugar esid predeterminado porque
se observan restos de otras ceremonias
anteriores como cenizas y la tiera
quemada. Se designa aun ajg’ ij para
dibujar en la tierra un eirculo perfecto

Iniciaron

utilizando un compids improvisado de
cuerda, Dentro del circulo se dibuja
el simbolo del nawal del dia que
corresponde al calendario maya, que
en éste caso fue el K ame.

“K ame es el dia del Ajaw de la
muerte ¥ sefor del Xb'ilb'a enemigos
de Hunajpu, el tecolote agorero es su
simbolo y su mensajero, t'ite’ es su
drbol. K ame ¢s un dia propicio para
pedir por la salud de los enfermos y para
dar ofrendas a los muertos. Los dias de
nimeros bajos de K ame se utilizan
para pedir a los abuelos una pareja
ideal y para propuesta de casamiento.”

Fuera del circulo se dibuja, en los
cuatro puntos cardinales, el mimero del
dia que corresponde en ¢l calendario
maya, en éste caso es el représentado
a través de un punio, Sobre los trazos
del circulo, el simbolo del nawal y el
nimero 1, se deja caer azicar haciendo
que los trazos sobre la tierra negra se
vean de color blanco.

Acontinuacidn, se rellenael circulo
Con pom y azarza para luego colocar las
candelas de diversos colores acostadas
dentro del circulo también; enel centro
del circulo se colocan cuatro candelas
verdes y cuairo azules de forma vertical
sobresaliendo del resto, éstas son las
ciindelas que se encienden al inicio de
la quema de ofrenda. A la vez se han
colocado un grupo de candelas de un
color determinado fuera del circulo en
los euatro puntos cardinales, Entonces
se congrega la comunidad alrededor del
fuego. el ajq'ij principal se hinca muy

vt del circulo y todos los demis lo
hawan tnmbién o su alrededor, Al mismo
o hay otro ajg” i que ha preparado
Btwsis dentro de un incensario v se
iNpone & quemar incienso como parte
il 1 ceremonia,

Bl g’y pnncipal  hace una
oraeion de inicio con la siguiente frase;
"Mainox uguxkaj, maltiox ug’ ux ulew.
teakol, bital.." con la cual se agradece
il dios Creador y Formador, Corazdn
del Ciele y Corazén de la Tierra. La
utieion continua siempre en idioma
K iehe” alrededor de cinco minutos y al
levminar, tanto el principal como toda
In comunidad besan la tierra, algunos
puatro veces formando una cruz,

Acto seguido, el sacerdote
principal tiene én sus MAnNoOs un grupo
ile candelas que enciende v procede
vin estas a encender las candelas de
vilor verde vy azul colocadas deniro
el circulo. A los diez minutos, todo el
clreulo de pom, candelas y azarza estd
consumiéndose en el fuego y varios
die los ajg’ ijab’ realizan oraciones
en adioma k'iche'. Minutos después
junte con las oraciones se realiza la
ingesticn de la bebida ceremonial que
i conocida con el nombre de cusha.
Uno de los participantes pasa de ajq"
il en aq' 1j ofreciendo un vaso de la
bebida, El ajq” ij recibe el vaso y vierte
un poco del contenido en el suelo, toma
otro poco y el ditimo lo lanza al circulo
e fuego,

Una hora después de haber
emperado el fuego, en cada punto

cardinal, se colocan los sacerdotes
principales. uno en cada punto y el
conjunto de la comumidad pasa uno
por uno a consulta con alguno de los
sacerdotes,

Luego de las consultas se espera
con oraciones  y con ngestidn  de
la cusha que el total de la ofrenda
se consuma.  Hasta que el fuego se
debilita lo suficiente se hace la oracidn
de despedida, que terming otra vez con
el acto de besar la tierra. Después todos
se incorporan ¥y empieza un proceso de
saludarse entre todos v uno por uno,
empezando por el ajg’ ij principal. Es
el momento en el cual se cruza palabra
con cada uno de los parucipantes por lo
MEenos un momento.

Analisis de lo sagtado y lo profano
en la ceremonia presenciada y la
entrevieta con el ajq'ij Felipe Pol
Morales

Segin Mircea Eliade, la wida
humana esta dividida en lo sagrado
lo profano. Lo sagrado, estd compuesio
por un espacio ¥y por un tiempo
definidos. El espacio estd compuesto
por un punto fjo que le da validez y
significacion al lugar que ocupa la
poblacion. Este punto fijo es conocido
como el Centro del Mundo. El iempo
de lo sagrado estd determinado por los
milos y cregncias, que constituyen un
calendario con nitos penigdicos.

Enelcasode laespiritualidad maya,
cl Centro del Mundo csté representado
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por los cerros. que son  lugares
energéticos de vids, de naturafeza,
Antiguamente “alli se enterraba a los
ancianos principales, por ser un lugar
energético (energia vival, porque asi
la energin del anciano se combina
con la energla de la naturaleza y sigue
viviendo. Como regalo a los ancianns
se empezd o llevar foves; regalos y
candelas a los cerros”

La penodicidad de lns ceremonias
esti  determinada de acuverdo  al
calendario maya ¥ se realizs cada mes
maya (20 dias).

Se puede ilustrar el gjemplo del
Wapxgib' B'atz', que “significa el infcia
del calendano agricola

La comunion de la espintualidad
maya con [a naturaleza, el ser humano
y el cosmos, se ve reflejada en sus
mismos rtuales. en los gque cada
elemento  tiene  una  representacion
simbdlica trascendenie: las candelas,
cancehidas como el concenirado de la
naturaleza, elaboradas con lacerade las
abejas; el pom y lo azarza, constituidos
con las resings ¥ sromas misespeciales
de i naturaleza. De esta manera vemos
como el ser humano que practica la
espirilvalidad maya mantiene  una
relacion de reciprocidad armdnica con
la naturalezs al ofrendar lo mejor que
ella le ofrece parn su subsistencia.

La relacién eatre 1o sagrado y lo
profano en la espiritunlidad maya se
manifiesta en la funcion prictica de
los ritwales, Los ajg'ijab’ conocen

lus funciones y beneficios que prestan
a la comumidad como Conseéjeros,
curanderos. ayada psicosocial, salud
maderno-infantil (con comadronas) y
hacer espirituatidad. Es decir. estdn
concienies de todo lo que les permite
“ideologizar” ante los creyentes la
espirituabidad maya, Ademids, este grupo
de apglijab’ tene clara la funcion social
de la espiitualidad.  Vemos entonces
como la quema del pom y la azarza
tietie claras propiedades medicinales
a fravés de la aromaterapia, como las
consultas individoales se convierten en
un tratamiento psicesocial, Lo receta de
infusiones ¢s un tratamiento medicinal
eficdaz. Es decit, a traveés de los actos
mwales se busca el beneficio material
y espiritual de los creventes. Es agud
donde s¢ crea el vinculo entre 1o
sagrado y lo profano.

Un aspecto en el cunl encontramos
ese vinculoentre lo sngrado y lo profano
a través de los ritos es la ceremonia gue
se hisce para pedir que lueva o deje de
lover (segin la necesidad) en el cerro
conocido como La Piedrota, donde hay
un macimuento de doun y por tanto, se le
vincula al puardidn del agua.

El sistema de mitos, estaria
constitdo (en cierfa forma, ya que la
espiritualidad maya es muy compleja
y este estudio pretende tan solo un
scercamiento) por los nawales y los
encargados de los elementos de la
naturalesn, Estn prictica consiste ¢n
¢l reconocimiento de ciertas dnimas
que =on las encargadas de proteger
y mcompafar fanto a scres humanos

oo i los fendmenos de la naturaleza,
i 4 a estus Gnimas a quienes se acude
i mamento de desequilibrio.

Conclusiones

«  Concluimos gue la espiritualidad
maya presenta todos los elementos
gue la teoria  antropoligica
determina esenciales para
constituir una religién.

Una camcterstica de la
espintualidad maya es su
relacion profunda e intima con
la naturaleza de forma directa
y préctica, evidenciada en los
mismos insumos utilizados en los
ritos ¥ el contenido simbélico de
tales ofrendas.

- La espiritualidad maya tiene una
funcidn social a nivel comunitario
¢ individual, segin el tipo de
rituales, que cohesiona al grupo,
lo identifica y le proporciona
beneficios materiales y espirituales
en funcidn de la salud y bienestar
colectivo,

- Atinafirmandoque laespiritualidad
mayaestconstituidaporelementos
religiosos, es necesario reconocer
y estimular la reivindicacion
“identidaria” y politica de no
autodefinirsuconjuntode creencias
y pricticas como religion, sino
como una espiritualidad originada
en la cosmovisiGn ancestral que
comulga con la naturaleza, el ser
humano y el cosmos.

Anexos
Entrevista a Ajq'lj Felipe Pol

iEs la espiritualidad maya considerada
una religién?

No, la espiriualidad maya
es considerada una cosmovisidn
tnicamente. Es una cosmovisién en
armonia con la paturaleza y que posee ya
mds de 500 afios de existencia. Aungue
los pobladores de Chinigue pertenecen a
la religidin catdlica o evangélica, acuden
tmmbién a los ajg” ijab’ a hacer ritos de
ceremonia. Cuando en sus iglesias se
dan cuenta de esto Jos discriminan,

:Qué otro tipo de ritos se llevan a cabo
ademds de las ceremonias?

Las ceremonias tienen diferentes
funciones y razones de llevarse a cabo,
Por gjemplo cuando se trata de aconsejar
a una persona, la ceremonia es la parte
final de la terapia o curacion. Los
aiq" ijab’ funcionan como consgjeros
y la ceremonia tiene un significado
simbélico para finalizar la terapia. Se
le puede comparar con el psicoandlisis.
Antes de la ceremonia el paciente y
el wg' i han temido acercamientos
para llegar ala rzén del problema que
presenta, esto se puede hacer por medio
de l1a adivinacion o consulia con tzité.
La mayor parte de consultas al ajq’i)
son par problemas de salud, emocional,
en el trabajo, en el negocio, en el amor
v quieren saber donde se originan sus
problemas. Otra herramienta, adermis
del 1zité es el calendario maya. Buena
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parte del éxito de la consulta es por la
charla con el paciente, que le cuenta al
a1q’ij. Con ello se Tlega a la conclusidn,
la razén del problema y se procede a
cormregirlo. Para hablar de un borrén v
cuenta nueva se realiza la ceremonia.
Una para eliminar ¢l problema, otra
para pedir perd6n (nivelar sus deudas
con la naturaleza) y otra para iniciar
cualquier otra actividad con éxito
(inscribirse nuevamente). Todo ello con
el fin de cancelar las cuentas pendientes,
Aparte existen también las diferentes
ceremonias sagradas con ¢l grupo de
ajq'ijab’ de acuerdo al calendario maya.

¢C6mo se constituye la jerarquia de sus
deidades?

La espiritualidad maya tiene un
sentimiento fuerte y directo con la
naturaleza. Los mayas creen en un
solo dios Creador (Corazén del Cielo
y Corazdn de 1a Tierra), pero creen
ademds que cada cosa de la naturaleza
tiene su encargado o guardidn. Todas
sus  deidades estin relacionadas
directamente con algiin fenémeno de Ia
naturaleza que les permite una relacitn
mds directa y no abstracta. Ven a la
tierra como a la madre, que es quien les
abastece de alimentos

{Cada cudinto se realizan las ceremonias
¥y como se escogen los lugares?

Los lugares son ancesirales,
generalmente se encuentran en cerros
porque alli se enterraba a los ancianos
principales, por ser un lugar energético
(energia viva), porque asi la energia del

anciano se combina con la energia de
la naturaleza y sigue viviendo. Como
regalo a los ancianos se empezd a llevar
flores, regalos y candelas a los cerros.
Todo esto se perdié con la invasién
espafiola que no permitié enterrar a
los ancianos en los lugares sagrados.
Cuando se entierra a un anciano en un
lugar sagrado se hace una piedra o placa
esculpida con el nombre del anciano
¥ su obra y se entierran juntos. Los
nombres de los centros ceremoniales se
han colocado de acuerdo al calendario
maya o bien, por algiin recurso natural
que abunde en el centro sagrado (por
ejemplo: agua, nacimiento de agua),
Existen sitios sagrados que tienen
relacion con el chima, lo cual influye
significantemente en las siembras y
conforme a ello se hacen ceremonias por
la lluvia. Por ejemplo cada mes maya
(20 dias) se hace ceremonia Waxagib'
B’ atz inicio del calendario agricola.

iComo se llega a ser ajq’ij?

Si alguien inicia su proceso de
ensefianza se presenta en el Waxagib' B
atz y tiene nueve meses para desarrollar
su aprendizaje y se cierra el circulo con
la nueva celebracién y se le entrega
su bastin. Si no solamente la hacen
una limpieza cada nueve meses para
ayudarlo a aprender. El aprendizaje
s prictico, nueve meses de pruebas
envidndoles pacientes y corrobarar el
diagndstico que le dan al paciente y
ver si coinciden el del aprendiz y el
del maestro. Si se da un diagndstico
incorrecto la curacion no es efectiva.
Pueden pasar varios afios hasta llegar a
ser un ajq’ij.

Significados de los elementos
ompleados en las ceremonias

Las candelas se obtienen de la
cera animal (cera de abeja) que es el
concentrado de toda la naturaleza y se
ofrece como regalo. En otras ocasiones
se puede sacrificar una res o una gallina
para hacer un sacrificio de carne. La
candela de sebo representa un regalo
como carne. El pom segin la filosofia
maya es que Dios necesita purificacion
la cual le llega a ravés del incienso.
Hay varias clases de pom o incienso,
comparable a la aromaterapia, depende
del problema asi se usan diferentes
tipos de pom.

La enzarza que se usa para hacer
¢l fuego es una mezcla de resinas de
los drboles (pino, ciprés, eucalipto) se
mezclan las resinas con otros drboles.
No se trata de hacer fuego sino ofrecer
el producto de las savias y resinas de
los dirboles, gue contiene el significado
simbdlico de la sangre, es como
devolver lo obtenido de la naturaleza.
Dios es la naturaleza y se le ofrece
naturaleza.

Significado de los colores
Rajo: salida del sol, el Este, representa

ln sangre humana

Negro: caida del sol, el Oeste, el
misterio, el subconsciente, todas las
©osas que no hemos visto pero que si
existen. Las candelas negras representan
la luz o la lumbre para ver las cosas del
subconsciente y del inframundo.

Amarillo: la naturaleza, es como la
gordura o la fuerza de la naturaleza

Blanco: la lluvia, el aire, las nubes, las
cosas que purifican el alma o la mente.
Axzul: Corazdn del Cielo

Yerde: Corazdn de la Tierra

Los cuatro principales colores
son: blanco, negro, rojo y amarillo,
representan los cuatro puntos cardinales
0 bien, las cuatro variedades de pieles
humanas: la blanca, negra, roja y
amarilla. Los indfgenas pertenecen a
la piel roja. También representa los
cuatro tipos de maiz. Cuando se hace la
ceremonia se ofrece también por cada
una de las varniedades humanas, no se
hace la ceremonia no solo por mi, ni
por Dios, sino para todos, pensar en
todos.

Trabajo de los ajq'ijb’ de Chiniqae
mnblibda ofras ]gntnf.midadu

Muchos ajq’ijab’ han perdido la
linea de su qué hacer. Se busca reforzar
los ajq’ijab’ de las comunidades
aledafias aprovechando el micleo
que ya estd orgamizado en Chinique.
Formar curanderos, ajg’ijab’,
comadronas, que todos debatan y
comparian pensamientos (I Congreso),
la proyeccién hacia la comumidad, Si
quieren ser reconocidos ante el Estado,
consensua las ideas y que cada quien se
desarrolle en su municipio, que aporie
a la comunidad.
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GUIAS ESPIRITUALES EN
SANTA MARIA CHIQUIMULA, TOTONICAPAN

Introduccion

Esta investigacién fue realizada
en el municipio de Santa Maria
Chiquimula (Tz' olojche’ ) departamen-
to de Totonicapén.

El tema de investigacion lo
constituyen los gufas espirituales,
enfatizando cudles son las funciones que
desempefian en sus comumidades, las
amenazas y fortalezas. Se proporciona
una serie de datos tedricos sobre la
espiritualidad maya como fundamento
de guias espintuales en este municipio,

Deseripcion
Origen del nombre

El nombre antiguo del pueblo,
de acuerdo con el Popol Vuh y otras

Rosa Pid Trunun
Rosario de Lourdes Morales Garcia
Marta Olivia Gonzdlez

fuentes prehispdnicas es Tz olojche’,
vocablo que Adridn Recinos traduce
como el “sauco”™ (Quich&), por su
parte, Ariola indica que Taloh o Tzalaj,
significa guerrero © combatiente, y
que alude al cardcter indomito de los
oriundos de Santa Maria Chiquimula.

Datos historicos

Es un pueblo de origen pre-
hispénico, como lo atestigua el Popal-
Vuh, donde es mencionado como
Tz'olojche, que pertenecia al capul
o parcialidad de los Aj Tz'olojché,
segiin se indica en la historia K'iche’
de don Juan de Torres, documento del
siglo XVL En el dominio sobre dicha
parcialidad se alternaron los Tamub y
los Ilocab de San Antonio llotenango.

L.a fundacidn del pueblo de Santa
Marfa Chiguimula se remonta a los
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primeros afios del periodo hispdnico
¥ pertenecié al corregimiento de
Totonicapin, El cronista franciscano
fray Francisco Visquez relata en su
crdmica que, en 1675 Chiquimulatenia
100 vecinos indigenas, era pueblo
de eéncomienda a favor de Tomds de
Escalante y Sebastidn de Alba y estaba
a cargo del convento de Totonicapin.

La sublevacidn de Totonicapin en
1820, en contra del cobro de tributo,
tuvo su primera manifestacion en Santa
Marfa Chiquimula, el 20 de febrero
de ese afio. Al ser compelidos los
indigenas al pago de Ia cuota asignada
para ¢l sostenimiento del cura pdrroco,
presbitero José Patricio Villatdro, asf
como la cancelacién del real tributo
correspondiente al ditimo tercio de
1819, se origind el motin.

Fiesta fitular

La fiesta titular, en honor del Seftor
de Esquipulas, que se celebra e] 15 de
enero,

En septiembre se celebm ofra
fiesta titular, en honor de la patrona del
pueblo, la Virgen Maria de Ia Natividad.
El dia principal es el 8, Entre las danzas
que ese presentan estdn la Conguista,
Torito y Mejicanos.

Extension territorial,
latitud y longitud

Extensitn territorial: 80 kilémetros
cuadrados. Altitud: 2,130 metros sobre

el nivel del mar Latitud: 15 grados
01'45”". Longitud: 91 grados 19°46™,

Colindancias

Al norte: San Antonio llotenango
(Quiché), Santa Lucia la Reforma y
Momostenango (Totonicapin) Al sur:
Municipio de Totonicapdn, Al este
San Antonio llotenengo y Patz'ité
(Quiché) Al Oeste: Totonicapin y
Meomostenango (Totonicapén).

Clima y suelos

La unidad bioclimdtica
predominante  tiene las  siguienies
caracterfsticas: Bosgue montano bajo
tropical muy hiimedo,

*  Alriud: 2,000 a 3,000 metros sobre
el nivel del mar.

*  Precipitacidn pluvial anual: 2,000
a 4,000 milimetros anuales.

*  Tempernura media anuval (minima-
méxima) 12-18 grados Celsius,

= Suelos: son de textura franco
a franco arcillosa, ligeramente
deido y con un espesor.de 25.a 50
centimetros. Los suclos son cafés
y en el subsuelos se aprecia un
color café rojizo.

El clima del municipio es templada,
tendiendo a ser frio en la cabecera,

Migracion:

La causa principal de la migracidn
es el comercip, que constiluye una
de las actividades principales de los

habitanies de Santa Marfa Chiquimula.
11 drea principal de destino es la costa
wur La migracién por trabajo agricola
st produce en pequedia escala.

Contros poblados y servicios existentes

Santa Marfa Chiquimula cuenta con un

pueblo, 15 aldeas y 94 parajes, lo que
hace un wotal de 110 comunidades.

Servicios existentes

*  Sistema vial: lacabecera municipal
cuenta con carreteras de asfalto
piira comunicarse con la cabecera
departamental.

*  Lasaldeas y demis lugares cuentan
con caminos de terracerfs, los
cuales presentan serias dificultades
para |la comunicacién en época de
luvia.

» Cuenta con energia eléctrica un
31%.

*  Aguaentubada: 36% dela poblacidn
cuenta con este servicio, por lo que
carecen de este beneficio 64%.

*  Se cuentan con drenajes y letrinas.

*  Mercado: el dia principal de plaza
es el jueves.

*  Auxilioturas Municipales: 14
aldeas cuentan con instalacidn
para alcaldia auxiliar,

*  Cementerios: lacabeceramunicipal
cuénta con on cementerio, asi
como las aldeas Chicacd y Casa
Blanca.

*  Comeo y teléfonos: solamente Ja
cabecera  municipal cuenta con
oficina de cormeos y lelégrafos y
dos teléfonos comunitarios.

Nivel de escolaridad

Nivel pre-primario; el mimero de
establecimientos  educativos en las
dreas urbana y rural de municipio es de
33. La pre-primania funciona adscrita
a las escuelas primarias, El total de
alumnos inscritos es de 1,222 quines
reciben clases en 37 secciones con
igual ndmero de Maesiros.

Nivel primario: en este nivel funcionan
36 establecimientos educativos en los
cuales se inscribieron 3,078 alumnos
quienes reciben clases en 190 secciones
y son atendidos por 92 maestros.

Nivel bdsico: existe Gnicaments, un
instituto basico por Cooperativa.  El
nidmero de alumnos inscritos es de
150.

Salud

Los servicios estatales de salud
estdn a cargo del Centro de Salud Tipo
B, ubicado en la cabecera municipal,
v tres puestos de salud en las aldeas
Xecachelay, Chicacd y El Rancho,

La iglesia parroquial cuenta
con una clinica de consulta externa,
atendida por tres técnicos en salud y
apoyada por la Agenda Espafiola de
Cooperacion Internacional.

Vivienda

El tipo de vivienda que predomina
en este municipio, es el 1a construccidn
tradicional, generalmente de adobe o
madera, techo de teja o limina, piso




de tierra, baldosa de barro o iorta de
cemento. En el centro de la cabecers
municipal se observan algunas cons-
trucciones de caracteristicas modernas,

Actividades econbmicas
Produccion agricola y pecuaria

Los productos agricolas mds
importantes son: maiz, frijol y trigo,
que se cultivan en todas las aldess.
Los granos bdsicos son destinados
fundamentalmente al consumo familiar
¥ los excedentes de éstos, asi como las
frutas y hortalizas son comercializados
por los mismos productores en la
cabecera municipal y mercados de Ja
regidn,

La produccién pecusria no es
significativa. Solamente se reporta la
crianza de aves de comral, dedicadas al
consumo familiar v o la venta ocasional
en ¢l mercado de la cabecera.

Produccion arfesanal

Los principales productos artesanales
son los tejidos tradicionales, la ropa
producida en pequefios talleres de
sastrerfa, los muebles de manufactura
sencilla y la alfareria, especialmente
la produccién de ollas, edntaros y
comales,

En tejidos se reportan Bl tejedoras
dedicadas a la produccién comercial
¥ 124 sastrerias; asf como 8 talleres
de zapaterfa, 28 de carpinteria y 12
panaderias.

Guias espirituales

Son las persomas que (tratan
de compartir sus conocimientos ¥y
experiencias de vida a la comunidad.
Actualmente en Santa Marfa Chiqui-

mula los y las gufas espirtuales tratan
de expresar su espiritualidad en forma
popular.  Este conocimiento se ha
transmitido fielmente de generacitn en
Zeneracidn por cientos de afios.

Espetializacitn

Laespecialidad se adquicre segiinel
nawal, es decir se desarrolla te descubre
lo suyo en funcidn de la comunidad,
hay diferentes especialidades que son
las siguientes:

l. Chuchqajawab” o ajq7ij: sacer-
dote y sacerdotisa maya, ajqij,
traducido al castellano quiere
decir el que sabe de los dias, (aj:
el o ella que maneja, conoce, sabe
alge; y q'ijrdia, Sol, es la persona
que sabe los dias) es el adivino y
contador de los dias, el que observa
los astros ¥ conoee las influencias
externas.

Estas personas ejercen una funcidn
muy importante en la comunidad
porque saben solucionar problemas
cada uno de ellos o ellas. Usan el
Tz te para el conteo o el cilculo
de los dias de nacimiento de las
personas.  Realizan  ceremonias
como ofrendas al Ajau,

Carwmonias de los ajg'ijsh

Para In cultura maya, la naturaleza
o4 ln manifestacién de Ajaw, de manera

lay ceremonias tienen lugar en el

*ul 0 altares ubicados en montafias,
valdanes, cerros, barrancas, cuevas, rios,
nacimientos de agua, playas, etc. Estos
lugares sagrados han sido identificados
jiw los ancestros como puntos con
energla, de Ia naturaleza misma, y en
donde se sintoniza y armoniza, el ser
humano con el universo, los ajq’ijab,
o sacerdotes mayas.

Por otra parte, para las ceremonias
e ufilizan elementos de la naturaleza
misma, como ofrendas. Es decir, se
ofrendan resinas de drboles v plantas
urométicas, chocolate en sustitucin
del cacao, velas de diferentes colores,
ocote (trocitos de pino con trementina),
azlcar y miel, tabaco, licor, etc. Es
importante anotar que ¢l simbolismo
que contiene ofrendar en el fuego
sagrado se puede entender como la
armonia y participacién de todos,
ya gue no importa las condiciones
econdmicas, intelectuales o sociales, o
el valor de los elementos que cada quien
ofrenda. Al momento de ofrendarlos, el
fuego los convierte en una sola llama
gue pone en igualdad y da fuerza a
todos.

En la prictica del Xukulem o
ceremonia maya se ejercita el cémputo
del tiempo y se figuran principios
de distintas ciencias a través de los
calendarios Ab’ (solar) y Cholg’ij
(sagrado o lunar).

Durante el ejercicio de 1la
espiritualidad maya, se rememora
el paso de la tierra alrededor del Sol
con aziicar, al sefialar con el circulo
y el cuadringulo cosmogénico la
base donde se depositan toda clase de
resinas aromdticas y velas de cada uno
de los colores. La astronomia modemna
identifica las cuatro posiciones que la
tierra hace en su Grbita, igualmente
la astronomia maya al ser aplicada a
la religiosidad, ubica cuatro esquinas
del universo tal como se ilustra en las
grificas de las siguientes plginas,

La grifica | muestra cdmo se
configura ¢l cuadringulo césmico en
la cosmovisitn y espiritualidad maya.
También es el orden de ubicacién de las
velas rojas, negras, blancas, amarillas
¥, &l centro, verde y azul.

El pensamiento cosmogdnico y la
filosoffa del pueblo maya, denomina y
explica los cuatro dngulos del universo
o del mundo en la forma siguiente:

Releb’al "], 1a parte este 0 el oriente,
el lado donde sale el Sol, se le asigna el
color Kyaq o rojo. Configura el inicio
de toda actividad, en el transcurrir
del tiempo y del espacio. Significa,
ante todo, la luz y la iluminacidn del
mundo, necesaria para el desarmollo de
la existencia.

Qajb’al Qij, la parte oeste, los
abuelos mayas la percibieron como el
otro brazo del dia, como el logar del
descanso, Por esa misma relacién le
asignaron el color Q'eq o negro, es el

3
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lado donde se oculta el sol, el tiempo
para reparar fuerzas.

Releb’al Kigig’, el norte le corresponde
el color Sag o blanco, como pilar del
camino y de la sabiduria. Lugar del
reposo del nawal de los abuelos, de
todos los habitantes de la tierra que
cumplieron ya el ciclo de permanencia
en este espacio y que es reflejado en el
aliento. Significa también, el camino
de entrada del aire, la respiracion y
transpiracién que alimenta y fortalece
a todos los seres, productos del mismo
cosmos. Las cosas que no podemos ver
ni tocar, el nawal de cada persona y el
nawal de los Qatit Qamam (abuelas
y abuelos difuntos), la energia del
hombre y la naturaleza.

Qajb’al Kigiq" el color Q'an, o
amarillo, se asigna a la parte sur, Es
el espacio donde reposan los bienes
materiales, necesarios para la aul

existencia del ser, las cosas que si
podemes ver y tocar. La dualidad, se
manifiestaen estosdoscolores, el blanco
vy el amarillo. El Pop Wuj relata que, de
mafz blanco fueron hechos los huesos
del ser humano y de maiz amarillo fue
hecha su carne. Esto entendido como la
integracién arménica, inseparable de lo
espiritual y lo material,

La tradicién oral nos ensefin
que los colores, rojo, negro, blanco y
amarillo aparte de ser los colores del
maiz, representan el color de la piel
de los habitantes del mundo. También
nos indica que para la construccidn-
formacién de los seres humanos se
empled maiz blanco para los huesos,
mafz amarillo para formar sus carnes,
maiz negro para su pelo ¥ ojos ¥ maiz
rojo formd su sangre.

Enladefiniciéndeeste cuadringulo
cismico, se¢ tiene como punto de

vonvergencia el centro, origen de todo
liv creado, y reconociendo la relacidn
hombre-naturaleza. El principio de
unidiad ¥ de complementariedad, donde
a través de la interrelacidn de Tepéu-
'ug'kumatz’, se inician todos los
movimientos de la construccidn de la
vida. Este puntocentral se identificacon
los colores Xar o azul del firmamento
v Rax o verde, representacién de la
madre naturaleza.

Las invocaciones que realizan las
abuelas y abuelos mayas, aprendidas
de la tradicién oral, ubican los cuatro
rincones del universo y el cielo y la
natoraleza tal como se aprecia en
la grifica que presentamos en esta
pagina.

Los llamados calendarios mayas
han sido y son parte fundamental de la
espiritualidad maya, en ellos se sefialan
momentos propicios para actividades
diversas, individuales y colectivas.
Aparte de contar el tiempo, identifican

momentos para el conocimiento de la
naturaleza a través del calendario solar y
para actividades especificas personales
y colectivas en el calendario sagrado.

Podrfamos decir que el calendario
mayaes el instrumento de los sacerdotes
mayas para ejercer su funciones, ademds
no solamente aplican para las personas
sino que lo aplican ellos mismos, el
calendario rige su cotidianidad.

2. Wigilbak: personas que unen
los huesos. Por ejemplo si alguien
tuvo un accidente, ellos se ocupan
de realizar masajes. Estas personas
se rigen por energfas segin el
calendario maya. Ellos saben qué
dia deben realizar los masajes.

3. Ajmesa: sacerdote o sacerdotisa
maya que invoca los esplritus
celestes, invoca del mds alli o
la trascendencia. Esta funcidn
no se realiza siempre sino en
un dia especial o depende de la
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necesidad de la persona. Es quien
se comunica de manera directa
con los mawales, los antepasados
y los espiritus y los llama a estar
presentes en su mesa (una pequedia
mesa para usos rituales).

4. Ajqab: ajitz: quiere decir ¢l que
practica la hechicerfa. su oficio es
invocar la energia negativa o hacer
el mal.

5. Ajkun: médico, curandero,
comadrona, generalmente son
mujeres.  Sus  funciones son:
Acompafiar a las mujeres nueve
meses en &l proceso de gestacidn,
Acompafiar a las o a los nifios que
se enferman de cualguier clase de
enfermedad.

6. Ajk'ik’:eslapersonaqueinterpreta
los movimientos de los omisculos
del cuoerpo. Los movimientos
expresan un significado de acuerdo
la persona que estd en consulta.

Losqueacuden aestosespecialistas
son las personas que pertenecen a la
costumbre ¢s decir son practicanies de
la tradicidn. También acuden catslicos
porque en Santa Maria Chiguimula
los sacerdotes jesuitas fratan de
profundizar la espiritualidad maya
como una alternativa de vida para
las comunidades. Las personas que
acuden a ellos y €llas por su necesidad
especifica, por ejemplo: si es una sefiora
que va dar a luz recure al Ajkun o sea a
la comadrona.

En Santa Marfa Chiguimula ambos
son muy aceptados a excepcidn de parte
de los evangélicos que no recurren a
los sacerdotes como a los ajqijab,
sin embargo acuden a las comadronas
cuando se enferman a sus hijos, (estos
de da mds en las comunidades)

Estas personas tienen autoridades
de servicio, de consejeros o mediadores
eic, Los y las guias espirituales
obtienen conocimientos por medio de
la experiencia. En principio se rigen
segiin su nawal, con ayuda de un o una
chuchgajaw para descubrir su vocacidn
o forma de servir a la comunidad. Asi
va desarrollando segin sus habilidades,
se va fortaleciendo a través de la
experiencia.

Actualmente, en el caso de
las comadronas, la parroquia estd
capacitando a todas las comadronas
para que ejerzan un mejor servicio a sus
comunidades con ayuda de enfermeras
espafiolas, pero con el criterio de partir
desde la cultura maya,

Anilisis ¢ interpretacion

Segin lo observado y datos
obtenidos en relacién a los gufas
espirituales, se mantiene vigente en
cstas comunidades la especializacidn
religiosa tradicional, especialmente en
las aldeas. A pesar de las amenazas
de parte de los evangélicos, que
pretenden condenar esta alternativa
para mucha gente de las comunidades,
como o hizo la Accidn Catdlica, antes

¢ que llegaran a los jesuitas a esa
MU

Quizd no se tieme una (coria
plulemftica. Al  hablar con las
personas, como en el caso de dofia
Cataling Calel quien no conoce el
vhilendano de memoria ni su aplicacidn
i forma matemadtica.

La juvemud casi no acude a
pslas pricticas. Sin embargo, algunos
profesionales se estin preparando para
¢l sacerdocio maya, por ejemplo el
javen Eduardo Ledn Chic,

Entre los elementos interculturales
s observd lo siguiente:

* Las capacitaciones de las
comadronas, s trata de recurrir a
la medicina natural pero también se
complementan con conocimientos
segun el sistema occidental.

+ FEn las ceremonias se utilizan
azucar, dulces, gaseosas, etc.

*  En las organizaciones de las comu-
nidades tratan de involucrarse en
las nuevas formas de organizacidn.
Por ejemplo. en las celebraciones
religiosas de la Accién Catdlica
tratan de integrar el acto
penitencial con las oraciones a los
cuatro puntos cardinales.

En defimtiva: se da bastante en
estos comunidades los intercambios
culturales siempre tratando de partir
deside el pensamiento indigena.

Conclusiones

Los guias espirituales y sus
ensefianzas han sido resguardadas
en las familias, siendo practicadas
alli pero manienidas en secreto
para el exterior. Muchas de estas
tradiciones hablan de profecias
sobre un tempo de cambio
sobre la tierra y la mecesidad
de establecer el equilibrio y la
relacién arménica entre la madre
tierra y sus habitantes.

Ellos jucgan un papel importante
en las comumidades en cuanto que
ellos son consejeros, mediadores
o personas que acompaiian a las
personas en sentido espiritual en
dichas comunidades.

Los Ajqij: son las personas que
interpretan y cuentan los dias del
calendario maya. Ademis que
practican la religiosidad maya,
llamada también “costumbre™.

Es muy importante descubrir
como cada una de ellos poseen
una especialidad por vocacion o
segiin el dia de nacimiento o su
nawal.

El padre Vico S. I. afirma que
“Esta espirivalidad tiene un
fundamento cientifico a través
del calendario maya” y désie se
encuentra en la memoria de los
guias espirituales y lo aplican en
la cotidianidad.

T
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LAS COFRADIAS
MUNICIPIO DE RABINAL, BAJA VERAPAZ

Introduceion

El presente informe es el resultado
de un acercamiento al estado actual
de las cofradias en Rabinal, Baja
Verapaz. No pretendid ser un estudio
profundo de la dindmica sociocultural
en que estin inmersas, sin embargo
pretende aportar algunos datos de su
estructuracion, asi como del papel que
desarrollan en un contexto especifico
como lo es el municipio de Rabinal.

Aporta  algunos  elementos
histéricos recientes que han influido
en el estado actual de las cofradias.
Se incluyen algunos aportes histGricos
y tedricos referentes a las cofradias en
Mesoamérica, con lo gue podremos
tener un peguefio esbozo general,
que nos permitird entender de mejor
manera la existencia de las cofradias
v la importancia que tienen dentro
de un proceso de transicidn nacional,

Virgilio Reyes
Fernando Alanzo
Sergio Gonzdlez
Florinda Yax Tiu

Rocio Garcia

Verdnica Paredes Marin

hacia la bisqueda y construccién de
un pafs pluriétnico, pluricultural y
plurilingiie.

Desarrollar este trabajo tiene como
finalidad retornar a sus protagomistas
parte —escrita— de su propia historia,
por un lado, y dar una explicacion
sucinta de su existencia en un espacio
tan complejo y dividido en los dltimos
tiempos por la guerra, las masacres
y la presencia de sectas protestanics.
Como mecanismos de etnocidio y
control psicoideolégico por un lado
y el despertar de esa reivindicacién
etnica dormida por mas de 500 afos
por el otro.

Debe servir —de alguna manera—a
larecuperaciin de lamemoriacolectiva
negada, a ese derecho de existencia,
no en la penumbra, en los rincones




olvidados, ni en 1a forma folklorists
de fines turisticos para hablar con voz
propia como una de las formas en que
se niegan a dejar de ser ante el embate
de 1a opresidn y la imposicién,

Sobre el Municipio de Rabibal

Rabinal fue Hamado también
Ropenal enanti guos documentos, segiin
Brasseur de Bourbourg. Su etimologia
podria derivarse de rop = volar como
un pijaro, el acto de volar. En 1537
fue fundado por los frailes Barolomé
de las Casas y Pedro de Angulo, para
reunir a la poblacion que se encontraba
diseminada en Tzenaniel, Sacapulas,
San Andrés Sajcabajd y Nim4 Cubul,

Con el nombre de San Pablo fue
situada en el valle de Urrdn, en el sitio
hoy conocido como Nima Tinamit o
Tzoc Pocomd. No hay registros sobre 1a
fecha y las causas del traslado al actual
asentamiento.  Sin embargo, desde la
€época prehispinica hay referencias
sobre los de Rabinal o Rabinaleb, 1o que
hace pensar que el asentamiento existia
desde antes de la Hegada de los curas
espafioles. El Decreto de la Asamblea
Constituyente del 12 de noviembre de
1825 elevd el pueblo a la categoria de
ciudad (INE 1996),

En recientes investigaciones se
esclarece que la historia de la regién de
Rabinal se remonta muchos afios antes
de la legada de los conquistadores al
continente americano, dicha region
estuvo ocupada por poblacidn de
ongen maya y se plantea la existencia
de, por lo menos, tres reinos autdénomos

en la cuenca de Rabinal: Sagkijel, al
Sureste del actual Rabinal, Kajyup;
muy cerca de Rabinal y hacia el Norte;
¥ Chiutinamit, hucia el Nororiente de la
cabecera municipal y a cierta distancia

del actual Xococ. Los testimonios

materiales sugieren que Kajyup era ]

mﬁ_s importante de estos centros. Se
estima que Rabinal fue fundado entre

1542 y 1545 (EAFG. 1997).

Aproximadamente entre 1350 ¥
1400 los rabinalenses, hasta entonces
aislados en las tierras que rodeaba
Tzamaneb, conquistaron, a cxpcnsasﬂ&
los pogomchi'es, la regién de Rabinal
y se instalaron alli definitivamente
{(Bertrand 1998),

Con todo y su cardcter fronterizo,
la region tenia una fuerte homogeneidad
émica. Los rabinalenses integraban
una unidad dentro de la confederacian
quiché. Tenfan su propio dios (Tohil),
sus propios antepasados fundadores v
su propia lengua (el k'iche-achi’). Esta
autonomia se hacia sentir frente a los
ofros sefiorfos: k'iche'es, kaquchikeles
¥ wutujiles, como se indica en el
:nlnt-dramn Rabinal Achi’, asf como

te 4 los grupos rivales pogomam
q'eqehi'. :

Ala llegada de los conquistadores,
la region de Rabinal formaba parte
de una zona fronteriza en el drea
maya-quiché (k'iche’). Los rabinales
forman parie del sefiorio de Gumarcaj
{U@um:, pero ciertos sectores de su
terntorio limitaban con los sefiorfos
pogomehi® y gleqehi’, al Norte ¥

Pste respectivamente.  Después de
finslizada la conquista espafiola, la
Fogitn continud en la misma posicidn
pierilérica en relacidn al centro vital de
la Guatemala colonial.

Por ello, y durante todo este
periodo, qued6 descuidada e ignorada.,
Su densidad de poblacidn (escasa en
pomparacion con la de las tierras altas)
y su clima fueron factores adversos
para que se convirtiera en un objetivo
prioritario de la colonizacién espafiola.

Ubleacion

El municipio de Rabinal, se
gncuetra situado en la parte central
ilel departamento de Baja Verapaz,
en la Region MNorie o Region I Se
localiza en la latitud 15° 05" (4™ y
en la longitud 90° 29" 32", Limita al
Norte con el municipio de Chicaman
{(Quiché); al Sur con los municipios de
Bl Chol, Granados y San Miguel Chicaj
(Baja Verapaz); al Este con el iiltimo
e los mencionados; y al Deste con el
municipio de Cobulco (Baja Verapaz).
Cuenta con una extensién territorial de
504 kilémetros cuadrados,

El valle donde se localiza la
cabecera municipal es una depresin de
la Sierrade Chuacs, cadena montafiosa
ijue atraviesa el depanamento de este
n oeste, La alturn mixima que llega
aleanzar 2,500 msnm y dista de la
capital 182 km por carreiern asfaltada.
Lo mumcipalidad es de segunda
categoria y cuenta con una cindad, 14
aldeas ¥ 59 caserios, Las aldeas son:

Concul, Chirrum, Chiticoy, Chitucan,
Chuategua, Pachalum, Pichec, Rxjul,
Rio Megro, San Luis, San Rafael,
Vegas Santo Domingo, Xeabaj, Xocog
(INE 1996).

Rahinal Achi’

Sin lugar a dudas, la mejor
expresidn de la cosmovision rabinalen-
ses es este etnodrama. Es conocido por
la comunidad académica mundial como
Rahinal Achi® a partir de que €l abate
Brasseur de Bourbourg lo publicara por
primera vez en Paris, en 1862, en su
propia traduccion del k'iche” al francés.
Asi es como se conoce hasta hoy.

Este drama representa el recluno
que los rabinales del siglo XV le
hicieron a los gobernantes k'iche es por
haber destruido varios de los pueblos
del valle, por lo que desistieron de
pagarles el nbuto correspondiente, El
guerrero Quiché Achi es sorprendido,
apresado y sentenciade por la core
gobernante de los enbinales, por lo que
muere santificado, después de haberse

despedido de su pueblo.

Idioma

Eldioma predominante es el achi’.
También se habla castellano como
segunda lengua y los monolingiies
castellanos son minoritirios.

Vias de comunicacion
El municipio de Rabinal tiene
acceso por la Ruta Nacional No. 5,

(c-ud.mrm
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Dista por la misma ruta de su cabecern
al municipio de Granados 37 km a San
Juan Sacatepéquez, en el depanamento
de Guatemala; B4 km por la ruta
departamental No. 4 hacia el occidente
a Cubulco 18 km; y siguiendo la Ruta
Nacional No. 5 a 18 km estd San Miguel
Chicaj ¥ a 9 km, mds se encuentra
Salamad.

Economia

Su economia se basa en la agri-
cultura de productos como naranjas,
limones, limas agrias y dulces,
granadas, wuvas, higos, almendras,
ditiles, asi como cultivos de mafz,
frijol, arroz, mani y caiia de azicar; en
su produccién pecuaria tiene crianza
de ganado vacuno y capring y sus
habitantes se dedican a la produccidn
artesanal de tejidos de algoddn, cererfa,
cerimica, jicaras y guacales (INE
1996},

Poblacidn

Segin el censo de 1994 del INE, el
departamento de Baja Verapaz contaba
con 154,882 habitantes; de los que
24,063 (16%) residia en el municipio
de Rabinal. La poblacidn del municipio
e bdsicamente rural e indigena. De la
poblacién total, sélo el 23.5% habita en
¢l drea urbana, mientras que el 66.5%
reside en campo. La poblacién achi’
era del 81.9% lo que constituye 19,708
personas. En coanto a la poblacion
por sexo contaba con una poblacion
masculina de 11.309 (47%) y una
poblacién femenina de 12,754 (53%).

La cofradia

Las cofradlas en  términos
generales se pueden  definir como
las aseciaciones de ficles o grupos
corporativos con fines religiosos,

rituales (especificamente culto a los

santos). Su origen se remonta a la
Edad Media europea, donde estaban
relacionadas a grupos de artesanos,
lo que con frecuencia era motivo de
rivalidad entre las diferentes cofradias
de un mismo lugar. En Guatemala
fueron reguladas a principios del Siglo
XV y se les exigid la autorizacidn del
obispo.

Flavio Rojas sefiala que la palabra
“cofradia’ viene de cofrade v ésta a
su vez s¢ deriva de las voces latinas
cum, que significa “con™ vy frater que
significa “hermano o con hermanos”,

En Derecho Candnico se habla de
reuniones de fieles gue, con aprobacidn
del ordinario u obispo, se erigena veces
en las iglesias para auxiliar al clero en
¢l sostenimiento y mayor esplendor
del culto. En esencia se subraya un
vinculo social estrechn que da forma
a una comunidad de personas afines,
dedicadas a propdsitos comunes,

Existen  abundantes  registros
bibliogrificos que sitian los origenes
de la cofradia en la Europa medieval o
bien en regiones del mundo mesulmin
de la misma época. En la época del
Renacimiento, principalmente en la
Europa mediterrinea, proliferan varios
tipos de hermandades religiosas que

syudan a comprender muchos de los
Puspos propios de la cofradia moderna,

Se trataba de asociaciones
woluntarias, organizadas y  dirigidas
por laicos, que ademis de las funciones
titunles solian planear y dirigir la vida
festiva y las actividades de caridad.
Atendian las necesidades espirituales 'y
materiales de los habitantes. pero sobre
toido consistian unaimportante formade
sociabilidad en las sociedades europeas
premodernas.  Se enfatizaba la paz, la
armaonia, la hermandad, v se trataba de
superar asf la naturaleza conflictiva de
lus relaciones sociales tradicionales en
los pueblos del medicevo. Se buscaba
muantener los vinculos primarics de
colaboracidn y armonia en un mundo
cerrado, pequeiio y hostil.

El desarrollo econdmico que
sacudia ya otras regiones de Europa
lfegd con cierto retardo a 1a peninsula
ibérica. La conquista misma, con toda
su fuerza renovadora solo permite el
enriquecimiento répido v desmesurado
de las elites dominantes de la sociedad
espafiola.  Estas razones explican en
parte, cuando menos, que Espaiia se
convierta en el baluarte universal del
catolicismo v que la conducta de los
espafioles se vea impregnada de una
religiosidad que aparéce casi fandtica
a log ojos de ofras naciones adn del
mundo latino,

En Espafia, por tanto, y en la
Ameérica espafiola consecuentemente,
se reproducen todas las formas de
organizacién  eclesial; desde las

primitivas sociedades secretas, hasta
Ins drdenes mondsticas ¥ rmilitares;
pasando por lus asociacionesde todaslas
fisonomins. En un intricado sistemien
que se combina los factores religiosos,
econdmicos, politicos y estrictamente
sociales, proliferan en Espafia y luego
en América, los conventos, iglesias,
beaterios, congregaciones, —ermitas,
oratorios, capillas, colegios y hospitales,
hermandades v cofradias, etc.

Las cofradias o hermandades de
legos constitufan un término medio
entre el estado laico y el eclesidstico,
y sus propdsitos esenciales se résumen
asi: observar el cumplimiento exacio
de los deberes religiosos, pero en
comunidad; prestar cooperacion al
clero en las funciones y ejercicios del
culto. Se les describe como una especie
de drdenes religiosas de seglares,
con reglamentos especiales. Exigian
para sus miembros el uso de trajes
especiales e insignias propias de las
solemnidades y actuaciones pliblicas.
Contribufan a dar solemnidad a los
actos del culto, tomando parte para ello
en las procesiones eclesidsticas y de
otras muchas maneras. Participaban de
modo directo en el financiamiento de la

iglesia y del culto piblico.

El contenido politico de las
entidades religiosas de todo tipo en la
América colonial, se puede demostrar
facilmente por el papel especifico
que juega el Estado cristiano espafiol
en la empresa de la colonizacidn
en Aménca. Se trata de un Estado

@ oo de Bidios Foblirios -
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religiosa, dogmitico, intolerante, de
un Estado-lglesia, que persigue oda
manifestacion de disidencia, incluidas
las que se identifican en América con
las religiones autdctonas v la actividad
ritual de cardcter popular (Rojas, 1998).

La coftadia indigena en Guatemala

La cofradia fue traida a Guatemala
a principios del siglo XVI. Se hablaba
yade cabildos tan solo tres afios después
del arribo espafiol en laregidn y es dable
suponer que la institucidn se fundd hacia
1527. Poco tiempo después se habla de
las cofradias gremiales, Debe recordarse
que, por supuesto, estas cofradias
estaban integradas Gnicamente por
espaiioles y difieren fundamentalmente
del tipo de cofradia indigena posterior.

La cofradia indfgena empieza a
conformarse a partir de la sepunda
mitad del siglo XV1. Fue introducida
por los frailes espafioles y durante
todo el perindo hispdnico constituyd
la principal fuente de ingreso de la
iglesia a nivel local. En un principio
fue un instrumento de la propagacidn
de la fe cristiana y de control social
del conguistador, Paulatinamente se
convirtiG en un instrumento ideoldgico
exclusivo de los indigenas, quienes a
su vez la reorientaron en sus propios
términos.  Por owro lado, la cofradia
meramente espafiola y la  lading,
continuaron  funcionando, pero  en
contextos diferentes.

Rojas opinaque la cofradia indfgena
es bdsicamente un foco de actividad
ritual de conducta simbdlica. Constituye
un sistema de simbolos particulares y
de signos (conducta ceremonial, los
santos, las varas, los carmanes, etc.). La

cofradia es en si misma un simbolo es

una especie de puente entre la mente y
la realidad,

La colradia es un simbolo que
traduce la vida en sociedad que sirve
para expresar y clasificar a las personas,
Ios hechos sociales v las relaciones
que se prodocen entre estos dltimos,
Mediante ésta los indigenas recuerdan
sit pasado, se identifican con su historia
y delimitan su universo social, en un
marco estructural ¢ histérico externo en
el que todo parece confabularse contralo
que representa la entidad indigena. Por
ello, la cofradia indigena es tradicional
y conservadora, pero también es
“racional” y liberadora en coanto a las
esencias (itimas del hombre.

La terminologia que encontramos
en la organizacidn jerirquica de la
cofradia indigena corresponde, aunque
a veces adaptando a las lenpuas
vernaculas, a los términos impuesios
por los misioneros espafioles cuando
desde principios del periodo colonial
organizaron las  cofradias  indigenas
coma medio de evangelizacitn.

Términos COMmo alcaldes,
alguaciles, mayordomos, soldados,
tesoreros, diputados, concejales, etc.
denotan el alto grado de jerarquizacidn,
tanto dentro de la cofradia como en la
organizacion colonial.  Sin embargo
también encontramos terminologla
autéetona, tales como los chuchkajaus,
chuchuxel, texeles y otros més de origen
k'iche’.

Observamos aqui, ese momento
de transicion donde la cofradia catdlica
establecida por los misioneros espafioles

deviene enun “centro activo de la cultura
irnclicional, y en niicleo de resistencia en
¢l plano puramente ideoldgico.

Es aqui donde la cofradia, centro
ermodelador del universoindigena, juega
un papel de extraordinaria importancia.
“Li cofradia indigena, con sus propias
formas de expresién simbdlica, se
eonvierte en un medio coadyuvante enla
twrea inconmensurable de reordenacidn
y reclasificacitn del mundo”. Mediante
o adopcion de términos jerdrquicos
espafioles, el indigena mantiene sus
ilevlogias e idedlogos.

Muchos de los simbolos, como el
ide In veneracion a los santos dentro
de las cofradias indigenas, e han
convertido en fetichismos inaceptables
por Ia ortodoxia catdlica y en donde se
ha concentrado la lucha reformista de
entidades como la Accidn Catdlica en
Guatemala (Alejos, 1982).

Se sabe que los pueblos de indios
o reducciones foeron un instrumento
¢ficaz  para asegurar el conirol
econdmico, polftico e ideoldgico de la
poblacidn aborigen, pero también es
cierto que en tales pueblos es donde
comienzan a proliferar las cofradias
indigenas como formas de organizacicn
social y de resistencia ideoldgica aunque
solo lo fueran de manera precaria o
subrepticia,

Precisamente en fal contexto de
negacion de los indios es donde la
cofradia adquiere toda su significacidn
dhaléctica, En manos de los espafioles
ella coadyuva en los procesos de
alineacién de los dominados (también
es instrumento directo de explotacion

econdmica y de justificacion ideoldgica
de un estado de cosas determinado) pero
en manos de los indigenas se convierie
paulatinamente en un reducin de
reestructuracicn cultural, en un mediode
organizacidn social y, eventualmente, en
un mecanismo efectivo para ¢l control
de ciertos bienes,

En las dltimas etapas del desarmollo
de la sociedad guatemalteca la cofradia
suele verse como parte de la cultura
sincrética de los indigenas. Esta
culturs, sin embargo, también ha sido
considerada como una forma pasiva o
ideolégica de resisiencia, y en algunas
gircunstancias ha asumido formas
pricticas de abienarebelidn. Lacofradia
como parte de dicha cultura, no dejo
nunca su cardcter contradictonio imcial,
sirviendo  siempre como  instrumento
indirecto de: control ¥ dominacidn en
manos de los dominadores y al mismo
tiempo de resistencia cultural en manos
de los dominados (Rojas, 1988)

Las Cofradias de Rabinal

Las 16 cofradias que existen
en Rabinal (ver cuadro 1), cinco
constituyen fos barrios de la cabecera

municipal, siendo £stas:

I. San Pedro Apdstol

2. San Pedro Mirtir

3. Santo Domingo de Guzmin
4. San Sebastidn Apdstol

Otras cinco son denominadas “cofrading
prandes’";

1. Ajaw, Corpus Christi o Divino
Sacramento

~2.  Virgen del Rosario




3. San Pablo Apéstol (Patrén de
Rabinal)

4. UK'Ajool Dios

s

Natividad o Nifio

cargos similares a las espafiolas, ademds
de integrar también vocablos en achi®

tanio en algunas imdgenes como a los

nombres de los cargos.

&yﬁzﬁﬁﬁhm Las 16 cofradias de Rabinal
3 . mantienen una organizacién idéntica,
Lascofradiasde Rabinal.aligualque  Estin compuestas de siete cargos cuyos
otras cofradias indigenas en Guatemala, titulares deben renovarse cada afio,
Uenen una estructura ¥ nombres de Estos cargos son ocupados generalmente
Cuadro No. 1
Nombre de las Cofradias de Rabinal
No. NOMBRE CELEBRACION PATRONAL
I | Ajaw, Corpus Cristi o Divino Tiene una fecha variable
Sacramento
Virgen del Rosario 7 de octubre
San Pablo Apdsiol (Patrén de 25 de enero
Rabinal)
4 | Uk'ajool Dios 3 de mayo
5 | Natividad o Nifio 8 de septiembre
6 | Santa Elena de la Cruz 3 de mayo
7 | San Pedro Apdstol 29 de junio
8 | San Pedro Martir 24 de abril
9 | Santo Domingo De Guzmén 4 de agosto
10 | San Sebastian Apostol 20 de enero
Il | San José 19 de marzo
12 | San Miguel Arcingel 29 de septiembre
I3 | San Francisco o Cristo de las 1° de noviembre
Animas
14 | San Jacinto 15 de agosto
15 | Jesiis Nazareno 15 de enero
16 | Ixog Ajau Fecha variable junto con el Divino
Sacramento

virones y tienen complemento con  similar pero en femenino. Los cargos se

psposas quienes ocupan un cargo  explican mejor en el Cuadro No. 2.

Cuadro No. 2
Nombres de los Cargos
CASTELLANO ACHI (masculine) | ACHI (femenino)
I"rimer mayordomo o Principal Kajawxel Chuchuxel
Segundo mayordomo Segundo Segunda
Tercer mayordomo Tercero Tercera
{‘uarto mayordomao o Capitdn Ucaj Ixoq ucaj
Quinto mayordomo Uro Ixoq Uro
Sexto mayordomo Uwagag Ixoq Uwagag
Séptimo mayordomo Wuguub' o Ixoq wugquub'
Chajpatan

Funciones

Uwuk:

Es considerado como “el que se
inicia” y estd encargado de realizar
aquellas tareas que le encomiendan los
tres principales, es decir el Kajawxel,
¢l segundo y tercer mayordomos. Es
¢l encargado de incensariar durante las
ceremonias y encender las candelas.
Comeo todos los demds también da una
limosna y junto con el sexto, quinto
y cuarto es el encargado de repartir el
chilate. Cuando hay velacion reparte
¢l licor y carga la imagen.

Uwagaa:
Tiene los mismos atributos que

¢l uwuk, pero en menor dimensién.

capillayla igi&f:'m. Suple al Capitdn en

caso de ausencia,

Ucaj:

Dirige y alterna las obligaciones al
quinto, sexto ¥ séptimo mayordomos.
Coce el nixtamal con que hacen el
chilate. Se encarga de supervisar la
limpieza del lugar de las ceremonias, s¢
encarga de supervisar a las mujeres que
hacen las tortillas. Coloca la imagen
en el anda antes de la procesidn, Es
el encargado de recolectar la limosna y
llevarla al Cajawxel de la celebracidn.

; Tercero:
Ademas tiene que observar a los que L
rezan para aprender las oraciones. Junto con el segundo y el ks,}awu.]
es de mayor jerarquia y responsabilidad
Uro: dentro de la cofradia. Mata ¢l marmino

Adorna el santo y carga la
procesidn. Se encarga del adorno de la

para hacer los tamales. Es el encargado
del escudo de la cofradia. Acompafia

e




el siguiente periodo.
a quiénes van a recibir las cofradias.
Segundo:

Mata un marrano para dar tres
tamales durante la festividad que
celebra cada una de las 16 cofradias,
Es el que leva la vela que acompaiia
la procesién, asimismo las flores para
adornar la casa donde permanece
el santo. Acompafia al kajawxel a
buscar mayordomos para el siguiente
perindo.

Kajawxel:

Eselquellevalavaraacompafiando
memaorias de los antepasados. También
carga ¢l escudo adentro de a iglesia,
Integra la comisién junto con el
segundo y el tercero para buscar sus
nuevos ayudantes, en “yuntas” (parejas
fic esposos). Y es el que hospeda la
imagen del santo que fiene a cargo,
Debe procurar la realizacién de las
fiestas bajo los cdnones establecidos y
proveer de recursos para su desarrollo.
Es su responsabilidad también dar
alimentacién a [los mayordomaos
que participan en actividades que se
r\:ﬂ]lzanau'avésdc!aﬂcypagm-lauﬁsa
de la festuvidad que se celebra.

Otros cargos
Tenientes:

S_un Petsonas que se denominan
también “pasados” por haber tenido
ya el cargo de kajawaxeles. Saben
los rezos y las memorias de los

D
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al kajawxel a buscar mn:;ordmm para  antepasados. Por su experiencia sirven
unto con los como guias a los mayordomos de las
scgundos y terceros, busca cada s4bado cofradias y acompagian los rezos.

Rajawal: :

por haber tenido ya el cargo
kajawxeles. Dentro de sus obligacic
estd el adorno de los altares y buscar

mayordomos de las cuatro cofradias de
los barrios. Este titulo solo se tiene en

los cuatro barrios (San Pedro Apdstol,
San Pedro Mirtir, Santo Domingo y
San Sebasti4n)

Diezmeros:

Son los que queman bombas y, un
Mes antes, empiezan a recoger limosnas
en las casas para comprar la pélvora,
ad:miis de metralletas que anuncian al
barrio el paso de la procesidn. Sélo los
cuatro barrios tienen diezmeros.

Plumeros:
Son los responsables de adornar el
cacaxte del altar,

Varones:

Son los principales pasados, que
¥a han cumplido con la costumbre, que
1o toman licor, y que realizan oraciones
en Kajyup.

Obtencién de los cargos

Tradicionalmente para ingresar
en la estructura de la cofradia se
comienza siendo séptimo mayordomo,
Cuyo cargo puede ser solicitado por
los mayordomos de la cofradia o bien
ofrecido por el interesado en servir

;

Wil después de haber
o como séptimo  mayordomo
poclia ocupar el siguiente cargo

Mixio mayordomo) y, afio con afio, ir

tendo en la jerarquia hasta llegar

'ﬁ Kajuwxel. En la acualidad, cualquier
.':ima puede servir en cualquiera de

¢argos siempre y cuando tenga
yoluntad de hacerlo. En el caso de los
Yuntro barrios, son los rajawales de
widn cofradia los encargados de buscar
¥ elegir a la persona que asumird
ol cargo de kawaxel. Ya habiendo
meptado la persona el cargo, serd
¢l mismo quien busque a sus demds
mayordomos a quienes presentard a los
rajawales en una ceremonia llamada
“nsentamiento”, En las restantes
12 cofradias serin los segundos y
terceros mayordomos los encargados
de “buscarle duefio a la cofradia”,
ualiendo en comisidn los dias sdbados
o las aldeas. Para solicitarle a una
persona que tome la cofradia, se
realizan tres visitas y tres rezos con
¢l fin de confirmar a la persona. Una
vez encontrada la persona que asumird
el cargo de kawaxel, serd ella misma
quien busque y nombre a sus demds
mayordomos.

Los requisitos para pertenecer a la
colradia es que la persona sea cumplida
y tomar un poco de licor (guaro)
pero que no sea escandalosa, que sea
educada y que tenga buenas relaciones
con la gente del pueblo. En el caso de
los kajawxeles se tiene que ser educado,
no tomar mucho y, en ambos casos, la
persona debe ser casada.

Las celebraciones

Wa'im: Se celebra tres dias antes de
la misa del santo y consiste en rezar
el rosario en achi', y hacer oraciones
de agradecimiento y despedida, esto
lo redlizan el kajawxel, el segundo
y tercero de todas las cofradfas. Se
regresa la imagen a la casa de la
cofradia. Se denomina Wa'im porque
se realiza un almuerzo en la casa de la
cofradfa. Este dia se da muerte a un
cerdo y se hacen tamales. También
se hacen las limosnas para entregar a
la cofradia donde se celebra fiesta. En
ella participan todos miembros de las
cofradias.

Velacidn: Esta es responsabilidad de
los segundos y terceros mayordomos,
Rezan y se reparten candelas para
llevarlas al altar del santo y levarle
ofrendas, que pueden consistic en
maiz o dinero, entre otras cosas. En
esta no participa el kajawxel pero si
los segundo y terceros de todas las
cofradias, asi como los tenientes.

Vispera: Es cuando los kajawxeles
llevan la imagen de cofradia al templo,
para que, al otro dia, se realice la
santa misa. Los tenientes realizan
parlamentos.

Santa Misa: Es la celebracién del
diz del Santo y cuando se realiza el
cambio de cofradfa: se entrega la vara
del kajawxel saliente al entrante y de
esta manera asumen sus cargos todos
los mayordomos entranies, para fungir
en ellos durante un afio. Al salir de In
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misa, el santo va a casa de su anfitrion
saliente a dar gracias v permanece alli
dos horas aproximadamente y después

se lleva a casa del kajawxel entranie.

Uwakap: Son las celebraciones de
mitad de ciclo, que consisten en tener
comprometidos a los mayordomos
que asumirdn al final del afio. Esto se
realiza en tres dias.

Vestimenta: Se desconoce desde
cuindo se dejo de utilizar vestimenta
festiva en las celebraciones de las
cofradias. Lo que sf se reconoce es
el hecho de mantener una cofradia y
comprarse vestimenta. Salfademasiado
costoso, ya que los trajes que utilizan
los mayordomos v los gliipiles de las
mujeres tienen un precio  elevado.
Desde hace tiempo los mayordomos
visten ropas occidentales, consistenies
en pantalén de tela sintética v camisa
de dacrdn, generalmente. Las mujeres
mantienen el uso del giipil y corte pero
no corresponde al tipo usado en las
cofradias antiguamente.

Gastos de la cofradia

El mantenimiento de una cofradia
erogacion de dinero e inversion de
tiempo que no son remunerados de
ninguna manera. Es decir que cubren de
su propio peculio casi todos los gastos
que ocasionan las fiestas de las cofradias
¥, en general, del funcionamiento de las
mismas. Por lo que, quien asume el
compromiso de una cofradfa, deberd
tener una posicion economica tal que
le permita hacer frente a los gasios que

implica el desempefio del cargo. Estos
gastos incluyen desde la compra de
candelas y alquiler de peroles para el
cocimiento de los tamales hasta el pago
de la misa de la celebracidn del santo, la
compra del licor para usos del rital y
mantenimiento de los ayudanies en las
celebraciones, entre otros gastos. Si se
quiere tener una fiesta impresionante se
deberd contratar a los musicos para gue
animen o acompafien las celebraciones,
También debe considerarse la inversitn
de tiempo que implica el cumplimiento
de las obligaciones, dado que mientras
mis elevado es el cargo, mayor es el
tiempoque hay que invertir. Sinembargo
existe un mecanismo a través del cual se
aminora ¢l desembolso. Consiste en las
limosnas de los mayordomos realizan
en algunas de las actividades; la venta,
en parte, de los tamales hechos para
las celebraciones, asi como la venta de
chilate el dia de Corpus.

Conclusiones

I. Es innegable que las cofradias
indigenas son el resultado de
un largo proceso de sincretismo
cultural y estas organizaciones
indigenas han sido capaces de
recuperar parcialmente su pasado,
identificarse con su historia,
delimitar su umiversp social en
una sociedad en donde todo se
confabula contra la identidad
indigena ya veces contra la calidad
humana en general.

2. Las cofradias en Rabinal, en la

actualidad, estin inmersas en un

momento dificil, como producto del
proceso histérico que le ha tocado
vivir al municipio en los dltimos
tiempos, donde la politica de tierra
arrasada tuvo uno de sus mayores
puntos dlgides. Comoconsecuencia
de ello, se produjo la pérdida de
la continuidad de transmisidn de
tradiciones vinculadas a las formas
de conservacién de identidad
indigena, como son las cofradias
por la eliminacidn fisica de muchos
ancianos y hombres,

Dentro del plano econdmico, no
deja de estar ligada con lo que
sucede en la sociedad en términos
generales, La crisis econtmica
se refleja en la negacién de las
personas a comprometerse en las
cofradias debido a falta de recursos
ccondmicos. Ademds esta erisis
motiva también migracién a otras
regiones, principalmente a la
capital.

En el plano ideoldgico y politico, la
capacidad de los medios masivos de
comunicacién (radios, periddicos
y televisién, principalmente) de
presentar una sociedad donde
lo importante es el acceso a la
vida del consumo occidental, se
han perdido muchos valores que
tradicionalmente eran reproducidos
a partir de la educacion familiar,
como dicen los mayordomos “'se ha
perdido ¢l respeto” y el interés por
parte de los jovenes en participar
en las cofradias.

5.

El avance de las sectas protestanies
como un forma de penetracidn
ideolégica al interior de Ias

comunidades  indigenas,  ha
contribuido a crear fricciones, ya
que consideran como primitiva
a la poblacién identificada con
la tradicibn de las cofradias
indigenas.

Si bien existe una innegable
declinacion, a nivel general, de
las cofradias indigenas, no puede
concebirse su total desaparicion
en aquellas comunidades en que
mpapclmﬂsm&mdammtll
y su importancia  simbélica
absolutamente  mecesaria, La
cofradfa indigena sabrd adaptarse,
recrearse, se transformard  sin
destruirse. Claro ejemplo es &l
hechode lanecesidad de organizarsie
de las cofradias de Rabinal, con el
nbﬁﬂmdctenﬁmulmcm
materiales y econdmicos dentro de
los cénones que dicta el derecho
positivo y tener un estatus de
reconocimientio

La manera en que se desarrollen
las cofradias indigenas en Rabinal,
dependerd de su capacidad de
organizacién y del apoyo que

les brinde, sin caer en los
tradicionales paternalismos, que
provocan ¢l acomodamiento y la
falta de iniciativa.

Los parlamentos son evocaciones
de los antepasados que fueron
kajawxeles famosos o gue no
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siendo  kajawxeles  tuvieron
algin reconocimiento, también
se evocan las dnimas de aguellos
gue no descansan en paz debido a
que fueron muertos violentamente
© nifios que murieron a temprana
edad. Al ser rezos no escritos
se le van incorporando nuevos
clementos, como por ejemplo lo
acontecido durante las masacres en
Rabinal descrito por Alain Breton
en la conferencia inaugural en el
Segundo Cologuio Internacional
de Mayistas,

Achi

La x k-ilo
La x ka-tsu'u
Wa ilom
Ma wa ilom
C’o en di animas k-ati ka- mam
Xe be sax bi chupa ri qui-soc
Xe be sax bi chupa ri qui-warabal
C'ola qui-mac
Mohoka qui-mac
Xecamisax c'ut
X cak bi c-ulewal
Qui-poklajil
Chui ru ya ka-nima r-ajawal Jesucristo
Ma ta c-ok' co ri c-anima
Junimatal 1a u sikoxic
U c"oc'oxic
Wa crasyas santas bendicsyon
C'ola cuxtanel
Mohoka custanel re co ri c-anima
Are c'o k'l
Are o pascos gloryas
c-ul kahok coqui-mejlem
qui-chuculem i di animas k-at
ka-mam

la x K’at co qui-k'ij
¢o c-alaxic

xa  chupam chi co r
suts 'mayul

c-ul sikan chi co ri c-anima

co i di animas k-ati ka-mam

Castellano

Segiin To que vimos
Segtin lo que miramos
De lo que se ha visto

Y de lo que no se ha visto
Hubo abuelas y abuelos nuestros
Que fueron sacados de su hogar,
Que fueron sacados de su lecho.
Que tengan culpa

O que no tengan culpa,

Asl fueron muerios,

Fueron tirados sus cuerpos

En el rio de nuestro gran Sefior

Jesueristo.

©Ojald no lloren sus almas!

Ojald no griten (de soledad) sus almas!

Que vengan a juntarse (con nosotros) a
gozar a saborear

Estas gracias santas bendiciones

Haya quien los recuerde

O no haya quien los recuerde;

En este dia

En esta celebracién,

Que vengan a hincarse
A amodillarse las almas de estos
abuelos nuestros

Que todos los que muvieron sus dias
cortados,

Sus nacimientos quebrados,

Y que va se encuentran dentro de la
nube,

Deniro de la neblina,

Que vengan pues a gozar sus almas

Con las almas de todos nuestros

abuelos.
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HERMANDAD DEL SENOR SEPULTADO DE LA PARROQUIA DE
SAN JUAN BAUTISTA, AMATITLAN, DEPARTAMENTO DE GUATEMALA
1975-2004

Ciudad de Amatitin

Departamento: Guatemala. Municipio;
Amatitidn. Categoria politico-geogrd-
fica: Por Acuerdo Gubernative del 8 de
mayo de 1866 se cred el departamento
de Amatitldn, el gue fue suprimdo por
el Decreto Legislativo No, 2081 del 29
de abril de 1935, pasando el municipio
a formar parte del departamente de
Cruatemalg,

Limites: Al norte con Villa Nueva,
Petapa y Villa Canaler {Guatemala);
al este con Villa Canales, al sur con
Villa Canales (Guatemala), Palin y San
Vicente Pacava (Escuintla); y al veste
con Santa Maria de Jesis v Magdalena
Milpas Altas (Sacatepéquez).

Produccidn  Agropecuaria:  Maiz,

frijol, tabaco, mant, hortalizas y fruias.
Crianzade ganado v pesca, Son famosos
los dulces que se venden especialmente
a orillas del lago en cajetas de madera
hechas en Totonicapdn, pintadas con
vivas colores.

Luis F. Gonzales Marroguin

Produccidn Artesanal:  Tefidos de
algoddn, cesteria, jarcia, instrumentos
musicales y muebles de madera, trenzas
v escobas de palma, productos de hierro
v hojalata, candelas, cuerp, ladrillo de
barro, petates de tul, coheteria.

Fiestas: La fiesta titwlar se celebra
el 24 de junio en honor a San
Juan Bautista, Patrdn, y fecha de
Jundacidn de la ciudad, Otra fiesta
ey importante 'y mds sobresaliente
de la ciudad se celebra el 3 de mayo,
Dia de la Santa Cruz pues se Hene
conocimiento que ¢l 3 de mayo de 1883
se trasladd la imagen del Nifio Dios de
Belén en solemne ceremonia religiosa
de la capilla de las dominicos (o sea dé
la capilla en su convenio de Amatitldn)
a la iglesia parroguial, Esta fiesta fue
establecida por Acuerdo Gubernative
del 25 de febrero de 1893 con el
nombre de Fiesta de la Pepesca y la
Mojarra.  La parte mds importante de
ésta ex la procesion del Nifto, conocido

‘cmd.mrm - n



como El Zarguito, que sale de la iglesia
parroguial hacia la ribera del lago,
donde en una lancha es trasladade
hasta un lugar conocido como La Silla
del Nifio, donde permanece todo el dia
cuidado de devotos y devuelto en la
misma farma en horas de la tarde.’

Referentes Histaricos-Caulturales

El mumicipio de Amatitlin en el
Departamento de Guatemala cuenta
con actividades comerciales de diversos
tpos, que van desde las artesanias
culinanas hasta las grandes industrias,
fabricantes de aparatos domésticos,
aceros arquitectonicos, astlleros, y
otros. Al igual que pueden encontrarse
en diversos balnearios, propiciando
una industria turistica,

Se considera que el poblado de
Amatitlin fue fundado el 24 de junio de
1549, sin que realmente se encuentren
documentos fidedignos del hecho. Es
una ciudad con poblacion emigrante.
Este fendmeno aumentd en los Glamos
diez afios. Las tradiciones catdlicas
tienen como sede la Pamoguia San
Juan Bautista, cuyo archivo data de
1703. Pertenece a la Didcesis de
Guatemala. Entre los grupos, cofradias
0 hermandades que tienen como sede la
parroquia se encuentra la Hermandad
del Sefior Sepultado, cuyo origen data
de 1988. En aquel entonces la imagen
que se veneraba era conocida como El
Sefior de los Portentos, nombre que
dejo de uvsarse en 1996 se encontraron
documentos que atestiguan que laimagen
habia utilizado dicho titulo. Ostentando
actualmente el de Benefactor Perpetuo
de Amattlin. En honor a esta imagen
s¢ han realizado diversas actividades

tradicionales, durante la Cuaresma, entre
1975 y 2001. Varias han desaparecido

por una u otra razén afectando esto la

tradicionalidad de la Hermandad. Esto

seria ¢l reflejo de los cambios sociales
y religiosos gue afectan las radiciones

en Amatitian.

Los veinticinco afios investigados,
muestran que ha sido uno de los
periodos en que mds varantes han
ocumndo en cuanto a elementos |
tradicionales de la Cuaresma y Semana
Santa de la Hermandad del lugar, lag
cuales han modificado o desaparecido
en su totalidad por los mismos cambios
mencionados.

Via Cracis Cantonales

Durante todos los viernes de
Cuaresma de, 1975 a 1990, éste se
realizaba con [a imagen de Jesis
Mazareno, conocido en la Hermandad
como El Redentor. Era llevada en
hombros en andas con capacidad de
22 cargadores. Entre 1990 y 1995 la
capacidad fue reducida pero no tenia
un nimero especifico de cargadores
por lado. [Esto obedecié a la poca
afluencia de ficles devotos, recurnendo
en algunos Casos a ONganizarse en trnos
mixtos. Siendo uno de los efectos de
cambio de la tradicién, ya que en cada
cantén se nombraban 14 casas de los
fieles de dicho lugar, otorgdndoles un
paso del respectivo via crucis, portando
dnicamente un crucifijo y velas para
acompafiar ¢l rezo. Con esto la tradicidn
va perdiendo su vigencia al desaparer
la procesién de El Redentor que salfa
a recorrer las calles del poblado cada
viernes de cuaresma.



Procesion infantil

Los Miércoles Santos se realizaba
Wna procesion llevada en hombros por
Nifles. Tuvo sus inicios en 1976 y vio
s desarrollo hasta 1998 cuando por
decisitn de la Hermandad fue trasladada
para el Domingo de Cuoarcsma. El
motivo del traslado fue Ia escacez
de tiempo de los miembros de la
Hermandad, aunque lleven el nombre
e Hermandad del Sefor Sepultado
corren con la responsabilidad de los
distintos  cortejos  procesionales de
Amatitldn.

Via Crucis Penitencial

Este es realizado ¢l Viemes Santo
por la mafiana y en el transcurrir de
los afios 1975 a 1997 la procesion
era portada en hombros por los fieles
cargadores, especificamente en la sexta
y séptima calles la imagen de Jesis
Nazareno de la Caida hacia su recomido
el Jueves Santo por la tarde, desde 1998
el Via Crucis Pemtencial dejo de contar
con la imagen, pues a ésta, se le fabricd
una nueva anda de mayor albergadura
para los cortejos procesionales, por ello
dejé de ser sacada el Viernes Santo por
la mafiana. Para ¢l caso fue utilizada la
imagen de Jesis Nazareno El Redentor,
que era la que recorria los cantones los
Viernes de Cuaresma.

o ludehmhd&

Entre 1975 y 1979 el grupo de
descendientes tenia como obligacidn
transportar la iamgen del Sefior
Sepultado y ejecutar el acto de

crucifixion, posteriormente se tapaba
la imagen ¢on un manto blanco. Los
descendientes se hincaban alrededor
y entonaban el himno cristiano
denominado “El Perd6n™; el vestuario
que se utilizaba éra un sombrero negro
de media ala con un pafio de malla de
color rojo, camisa de vestir blanca de
manga larga, pantanloncillo negro.
y por encima de la rodilla y medias
negras ufilizando zapatos de cuero
de vestir sin uniformidad, En 1980 a
1988 era un grupo de doce personas
haciendo lo mismo pero su vestuario
consistia en camisa de manga larga,
pantalén negro y zapatos negros.
Cabe mencionar que de 1980 a 1992
este grupo iba caminando a la par
de las andas que portaban al Sefior
Sepultado. El grupo de descendientes
en la década sesents hasta 1992 se
hacia presente en los oficios de la
institucién de la eucanstia de los
Jueves Santos en donde el sacerdote
procedia a lavatorio de pies emulando
el acto de Jesucnsto que ejercid con sus
apdstoles en dicha época. FPara 1999
s¢ procedid de la misma forma pero el
vestuario cambié nuevamente, siendo
una tinica negra y un manto blanco
en la cabeza y una faja del mismo
color en la cintura; esto se repitié
en el 2000 hasta que en 2001 cambid
nuevamente ¢l uniforme, siendo éste
una tinica gris de doble vuelo con una
paletina, capucha negra y cinturdn
blanco. Debido a las celebraciones
previas a la Semana Mayor y durante
ésta, no se tuvo acceso a los archivos
de la Hermandad del Seior Sepultado
de la Parroquia San Juan Bautista de
Amatitlin.
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A manera de conclusidn, uno de
los factores que tiene mds influencia
en la desaparicidn de las tradiciones
dentro del seno de la Hermandad del
Sefior Sepultado de Amatitlin, es
el surgimiento de diferentes sectas
fundamentalistas, v por consiguiente,
la disminucitn de participantes dentro
de la Hermandad; asi también e papel
que juegan los imegrantes de la familia
dentro de la institucidn, los nifios tienen
un siio especial ya que son el futuro
para la preservacién de la Hermandad
& los cuales deben inculcarles los
valores y las responsabilidades dentro
de ella, credndoles una conciencia de la
imporiancia que tienen sus tradiciones
religiosas, asi como otros, logrando as{
garantizar que en el future continden
estas.

En cuanto a los jévenes consistiria
en promover las actividades de la
Hermandad y tratar de recuperar ¢l
sentido religioso de las mismas.

Por otro lado, la mujer juega un
papel muy importante dentro de esta
institucion, ya que ella tiene un lugar
muy especial dentro de la Hermandad;
ademds que es el portador de trasladar
a los hijos estas arraigadas tradiciones.

Comentarios

En el transcurso de la investiga-
cidn, encontré que, debido a la transcul-
turacidin asi como el surgimiento de Jas
ideas fundamentalistas dentro de la
sociedad amatitlaneca juegan un papel
muy importante para la desaparicién de
las radiciones dentro de la Hermandad
del Sefior Sepultado, ya que debido a la
tendenciacon que se estdn influenciando

& las nuevas generaciones a través de |

muchos factores sociales, econdmicos, |

y religiosos van pasando a otro pfmjf

=

ademds que se pierden estas arraigadas

tradiciones religiosas.

Asi como también las migraciones
a otras creencias fundamentalistas que
las miran como paganas, creando asi
un efecto multiplicador del abandono
de las tradiciones populares de la época
de cuaresma y semana santa.

Diccionanio Geogrifico de Guatemala,

tomo 1, Talleres de la Tipografia
Nacional, 1961,

Diccionano Municipal de Guatemala
Instituto de Estudios y Capacitacién
Civica. Biblioteca sobre Descen-
tralizacién y Democracia. Sene:
Textos Fundamentales. Tercera
ecicidn 2001. p. 286. Guatemala,
Latinoamérica.

Otras Fuentes

Libro de Actas, Cladsulas y Sesiones
Nos. XX-01, 1990. XX-02,
1990, pp. 19, 73, 102, 114,
197 y 198, 220. No. XX-03,
1992, pp. 97-114 y 241-242,
Libro de Resefias No. XXI,
(4-2000, pp. 9-11, 45-46,

Notas

| Diccionario Municipal de Guatemala.
Instituto de Estudios v Capacitacitn
Civica. Biblioteca sobre Descentrali-
sacion y Democracia,  Serie:  Textos
Fundamentales. Tercera edicidn 2001,
p.76. Guatemala, Latinoamérica,



CELEBRACIONES EN EL DEPARTAMENTO
DE CHIMALTENANGO
Fabiola Gordille Aguirre
FPatricia Gordillo Aguirre
Alva Gordillo Aguirre
Chimaltenange
Voz que se deriva del nahuatl 11. Acatenango
Chimalli; que significa escudo, 12, Yepocapa
broquel o rodela; tenamce o 13 San Andrés Itzapa
tenancudo - lugar hallado que 14. Parramos
s¢ la ha dado o bien la de “lugar 15. Zaragoza
nmurallade de los escudos™. Se erigié 16, El Tejar
departamento mediante el decreto de
la Asamblea Constituyente del Estado Economia
de Guatemala, el 12 de Septiembre de
1839, Los productos agricolas son varios:
maiz, trigo, productos horticolas,

Se divide en 16 municipios que son:

Chimaltenango

San José Poaguil

San Martin Julitepeque
Comalapa

Santa Apolonia

Tecpin Guatemala
Patzin

Pochuta

Patzicia

10. Santa Cruz Balanyd
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frijol, café, manzana, durazno. fresa y
aguacate.

La ganaderia estd escasamente
desarrollada y se estila principalmente
la explotacién familiar de autoconsumo
de vacunos, conejos, aves, ovejas y
cabras.

La tierra estd dividida en minifundios
¥ su economia se clasifica entre las de
subsistencia.
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Topografia

El departamento completo se
encuentra sobre la Sierra Madre o
Cordillera Volcdnica, la cual le da un
aspecto quebrado, lleno de profundos
barrancos, montaiias v valles pequefios
y fiértiles.

Los principales rios que recorren el
municipio son: ¢l Coyolate, Madre Vieja,
Pixcayd y el Rio Grande o0 Motagua,

Esti comunicado con la capital por
medio de la Carretera Interamericana
que lo cruza en su totalidad, ademads
tiene carreteras de terraceria a todos
SUS MUNICIPIOS.

Idioma
Un grupo reducido habla el

kagchikel, pero en toda la regidn se
utiliza el idioma espafiol como oficial.

Artesanias
Tejidos

Se elaboran de algodén vy
constituyen el vestuario de las mujeres,
se utilizan los telares de pic v de cintura
para su creacion.

Cesteria

Se elaboran artesanfas tales como
bolsas que son (tiles para llevar las
compras diarias, canastos, canastas y
variedad de recipientes. Se elaboran
de mimbre, vara y camzo, que son
fibras duras y largas que facilitan el
entretejido de las fibras.

Productos metdlicos

Se producen balcones, faroles,
tocadores, aldabones y lamparas. El
manejo del metal, es uwna tradicidn
familiar, que se ha transmitido de
generacion en generacidn. Ademis se
producen pulseras, cadenas, anillos y
dijes; elaborados en oro y plata.

Cuero

Se elaboran bolsas, porta navajas,
fundas para armas de fuego, respaldos
para automdviles y angarillas, |

Piroteenia

Los productos que méds consumo
tienen son los paquetes de cobetillos,
ametrailadoras de uno y méds metros
de largo, canchinflines o silbadores,
escupidores ¥ buscaniguas. Este tipo de
productos son usados més que todo en
fiestas familiares. Para las fiestas civicas
y religiosas se usas bombas voladoras,
cohetes de vara, toritos y castillos.

Fiestas Titulares

{ver cuadro en péigina siguiente)

Sitios de interas
Mercados v Plazas

L.os méds importantes seencuentran
en los municipios de Chimaltenango,
Patzin y Tecpdn. Por su diversidad
SON Imporiantes, va que en estos
mercados uno puede encontrar desde
articulos de primera necesidad, hasta
animales de granja como gallinas,
cerdos y vacas.



Fecha Patrim Municipio
26 de juhio Santa Ana Chimaltenango
11 de junio San Bernabé Apdstol Acatenanga
24 de junio Comalapa San Juan Bautista
20 de enero San Sebasnin El Tejar
28 de diciembre Santos Inocentes Parramos
25 de julio Santiago Apdstol Patzicia
MAyo O junio Corpus Chisti Patziin
20 de mayo San Bernardino de Sicna Patziin
29 de septiembre San Miguel Arcingel Pochuta
30 de noviembre San Andrés Apdstol San Andrés Itzapa
19 de marzo San José San José Poaguil
i1 de noviembre San Martin de Tours San Martin Jilotepeque
9 de febrero Santa Apolonia Santa Apolonia
3 de mayo La Santa Cruz Santa Cruz Balanyd
4 de octubre San Francisco de Asis Tecpidn Guatemala
29 de junio San Pedro Apéstol Yepocapa
12 de octubre Virgen del Pilar Laragoza
Ceremonias y danzas ciudad de Chimaltenango. No se conocian
En el municipio de San Bartolomé, monticulon en L eexiscines ou dande

e5 famosa la danza de los Moros y
Cnitianos, se practican danzas y bailes
tradicionales en los ritos ceremoniales.
los cuales forman parte de una milenaria
cultura, También se ejecutan la danza
del Venado y los bailes de Gigantes.

Sitios Arqueologicos

Chimaltenango, El Rancho, Heron,
La Alameda v otros, Se localiza en el
kilémetro 55delacametera Panamericana,
un kildmetro al ceste de la plaza de la

se sabe, con certeza, que se descubrieron
unas fosas antiguas y es probable que
existiera mayor nimero, localizados
mientras s¢ excavaban los cimientos de
una vivienda y una gasolinera. El tipo
de cerdmica encontrado es de las fases
Arenal, Esperanza y Amatle, en tanto
que la parte superior, de 30 a 50 cm.
del svelo, guardaban pruchas de una
ocupacidn posterior, que se extiende, de
consiguiente, durante dos milenios, a
partir de 1000 a. J. Explorado por Edwin
M. Shook.
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La Semana Santa en este sitio
se caracteriza por el colonido que
sus alfombras tienen. Las personas
del lugar tienen una gran habilidad e
ingenio que las distingue,

La imaginacion de las personas
tiene gran importancia para la ciudad
de Chimaltenango, pues se observa que
ponen el corazdn en la realizacidn de
este arte efimero. La mayor parte de
la poblacidn es catélica y las imdgenes
religiosas forman parte de la oracién y
la meditacién.

Imagenes religiosas

La imagineria colomal tiene
especial importancia para la ciudad de
Chimaltenango y Antigua Guatemala.

Junto con la conquista, en el
siglo XVI, aparece en Guatemala el
arte de elaborar imédgenes religiosas
como medio evangelizador hacia los
indigenas por parte de los espafioles.
Al principio, las imdgenes eran hechas
de tusa recubiertas de un material
parecido al papel maché, como el
Cristo Crucificado que estd colocado
en un retablo en el ala norte del altar
mayor en el templo de San Francisco
El Grande, La Antigua Guatemala,
que segin los datos histéricos fue
elaborndo alrededor del afio 1550. Es
hasta la (ltima década de ese siglo que
los artesanos locales aprenden técnicas
europeas traidas de Espafia para poder
hacer imdgenes talladas en madera,
utilizando generalmente caoba o cedro
que son maderas que s¢ encontraban en

abundancia en Guoatemala, sobre todg
en la costa sur.

En la capital del reino de Guatemala,
Santiago de Guatemala, el arte de la

Concilio de Trento en 1565. Entre
las 6rdenes religiosas v las iglesias en
general hubo una gran competencia
en cuanto a la adquisicin de obras
durante los siglos XVII y XVIII, época
en que se calcula, se tallaron miles de
imigenes, no solo para la ciudad de
Santiago de Guatemala sino también
para todo el reino.

Las imdgenes barrocas poseen
rostros verdaderamente expresivos con
miradas penetrantes. La imagineria |
guatemalteca es calificada como de
primera categoria debido a su expresifn,
movimiento y calidad.

Cabe destacar a los principales
escultores de la época, entre los que
podemos mencionar a Quirio Catafio
(cuyos restos se encuentran enterrados
bajo el altar mayor en la Escuela de
Crnsto en La Antigua Guatemala),
Alonzo de la Paz, Pedro de Mendoza y
Carlosde Bolafios. Estos y otros artistas
crearon en sus talleres extraordinanas
imiigenes que contribuyeron a que la
capital colonial fuera un centro artistico
regional.

Actalmente las imdgenes son
resguardadas y veneradas por grupos
de fieles conformados en hermandades,

que son las encargados de velar por
su conservacion, por el adorno de



sus altares, el ropaje v demds enseres
utilizados para la imagen. Asimismo,
organizan todas aquellas actividades
y fiestas relacionadas con la imagen,
como  velaciones,  aniversarios Y
sctividades para la Cuaresma y Semana
Santa.

Los terremotos, que la tarde del
jueves 29 de julio de 1773 sacudieron
In ciudad de Santiago de Guatemala,
obligaronal trasladode laciudad al valle
de la Virgen y con ella las imagenes mis
veneradas con el fin de forzar al pueblo
air al nuevo asentamuento de la nueva
capital del reino de Guatemala. La
imagen de Jesis de los Milagros llega
al valle de la Virgen en el afio de 1780,
siendo instalada temporalmente en el
Beatenio de Indias (actualmente sobre
la 12 avemida entre 9 ¥ 10 calles de la
zona 1), en ese mismo afio se notificd
la Cédula Real que suprime la iglesia
de la Santa Cruz del Milagro, por lo
que la Hermandad decide trasladar la
imagen de Jestis Nazareno a la capilla
del Sefior San José, cuyos trabajos de
construccidn se encontraban en ese
entonces bastante avanzados,

En el mes de septiembre de 1992,
el Candnigo Rector del templo de
San José, monsefior Tomids Barrios
Sanchez, habiendo oido la opimién de
la Junta Directiva de la Asociacion de
Jestis de los Milagros, y de los expertos
del Instituto Nacional de Antropologia
¢ Histona de Guatemala, envia a este
instituto, la Venerada Imagen de Jesis
MNazareno de los Milagros, misma que
fue devuelta artistica y completamente

reparaday remozada el 19 de noviembre
del mismo afio de 1992,

El Domingo de Ramos de 1993,
quedard en la histona de la Imagen de
Jesis Nazareno de los Milagros v del
templo del Sefior San José, como una
fecha inolvidable, y sin duda, la més
importante, después del tiempo en que
Alonzo de la Paz esculpid la insigne
imagen. Ese dia, el 4 de abnil de 1993,
en ceremonia hidrgica y eclesial sin
precedente, a instancias del candénigo
rector del templo, monsefior Tomds
Barrios Sdnchez, el XVII arzobispo
de Guatemala, monsefior Prdspero
Penados del Bamio; en la Plaza Mayor
de la civdad de Guatemala, frente a la
Catedral consagrd y corond la Venerada
Imagen de Jesis MNazareno de los
Milagros. Dan testimonio histénco del
acto miles de catdlicos guatemaltecos,
asi como la relevante presencia de
miembros del cabildo eclesidstico,
clero diocesano y regular, el nuncio
apostolico y su secretario, autoridades
civiles, la Junta Directiva de la
Asociacion de Jesis Nazareno de los
Milagros del afio 1992-93, muembros
de la Comisién de Consagracidn, ex
presidentes de la Junta Directiva de la
Asociacion de Jesis Nazareno de los
Milagros y la mulutudinaria presencia
de cucuruchos, devotos cargadores,
miembros de 1a Asociacién de la ahora,
Consagrada v Coronada Imagen de
Jesiis Nazareno de los Milagros.

Son ya méas de 200 afios que la

Consagrada y Coronada Imagen de
Jesis Nazareno de los Milagros, recibe
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el amor y la veneracion del pueblo de
Guatemala en el Templo Rectoral de
Sin José.




Ensayos sobre santos populares de Guatemala

Presencia y milagros




ESTUDIO ETNOGRAFICO DE SAN SIMON
EN SAN ANDRES ITZAPA, CHIMALTENANGO

Introduccion

La veneracion a San Simdn es
practicada en San Andrés ltzapa. Se
trata de una deidad, para algunos
ladina y para otros de origen
prehispdnico, que puede hacer el
bien o el mal, administrada por una
cofradia indigena. Es una préctica
ligada a la magia y la religion popular
de Guatemala con trascendencia a
nivel mesoamericano. Este Santo uene
su propia capilla, la cual es visitada
por poblacidon maya y ladina de la
regidn. Se le da ofrendas, como licor,
s¢ le queman candelas de diferentes
colores, e incienso y también puros
y cigarros, ademds se le obsequia
dinero, animales, plantas y joyas. Por
ser considerado "un ser milagroso y
de los que puede”, tiene un radio de
influencia muy grande que rebasa las
fronteras del pais y se le visita de los
lugares frontenzos.

Paulo Melendreras

Descripeion

San Simén es una imagen humana
de madera, vestida en ocasiones con
saco y corbata. Su rostro luce un bigote
y el color de su piel es claro. Porta un
sombrero sobre su cabeza, su ropa es
de tipo ladino. Estd rodeado de flores y
sobre las piernas hay una manta donde
se le echa el licor que se le ofrenda. La
imagen s¢ encuentra en una vitrina de
madera tallada pintada de color dorado,
tuminado con nedn y luces de colores.
San Simdn se encuentra actualmente en
una capilla construida exclusivamente
para €l en la cabecera municipal del
municipio de San Andrés Itzapa, en
¢l departamento de Chimalienango.
Esta capilla se encuentra dentro de
un recinto construido con block en un
terreno de esquina aproximadamente a
seis cuadras del centro de la poblacidn,
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entre los cantones San Pedro, San
Fablo y Santisima Trinidad. Dicho
recimito tiene en su interior la capilla
gue alberga la imagen de San Simén
¥ un patio de cemento rodeado por
bancas en cuyo centro se realizan
vanos nitos, denominados “trabajos”
por los sacerdotes del lugar, quienes
s¢ autodenominan “trabajadores”, El
oratono se abre de siete de la manana
4 emeo de la rarde wodos los dias,
y ¢s admnistrada por un comité.
La capilla mide aproximadamente
8 metros de ancho y 14 de largo,
construida con ladrillo v teja.  Cuenta
con dos puertas: una de ingreso y una
de salida.  Las puertas son de metal.
En el frente hay cinco ventanales de
colores v también hay en las laterales.
El piso es de gramito. Las paredes
del interior se encuentran cubiertas
con plaguetas de agradecimiento “al
hermano  Monche™, por  diferentes
tipos de favores concedidos por San
Simén.  Las plaquetas, que cubren
cast la totalidad de los primeros tres
metros de altura de la pared de la
capilla, tienen datos sobre el origen de
la persona gue agradece y el motivo
del agradecimiento. San Simdn se
encuentra al fondo de la capilla en un
altar de madera iluminado con luces
de colores y se encuentra en alto con
relacién al resto de objetos. A él se
Hega por medio de unas escaleras, de
metal con azulejos, para ofrendar y
pedir al santo. A la par, se encuentra
la unagen de otro santo. Frente a San
Simon, en el resto de la capilla, hay
seis planchas para colocar candelas
y veladoras; asi como para poner

bebidas alcoh6licas y comida. En @
centro se encuentra una caja de metl
con llave para depositar ofrendas ef
dinero.  Afuera de la capilla hay ug
patio de aproximadamente 20 por 26

ritos, como los quemados v la fuma de
puros. En el lado del patio que queds
frente a la capilla hay un pequefio
espacio cublerto y unas bancas donde’
se sientan las personas qoe realizan
los “trabajos™, los que fuman el puro,
las que hacen los enfrascados y los
midsicos. Sise ve la capilla de enfrente
existen unas habitaciones cuva funcitn
no es visible. Al lado derecho de la
capilla, hay una cantina donde venden
gaseosas v hicor en octaves, Todo el
recinto estd rodeado por una pared de
block alta y tiene una puerta de metal
Justo en la esquina, arriba de esta puerta
hay unas letras grandes de metal con
la inscripeion: San Simdn. La calle
de acceso es angosta al igual que la
bangueta y esta empedrada, Frenteala
capilla hay una construccion de adobe
y la cuadra que conduce al centro tiene
varios negocios destinados a atender a
los visitantes. En esta calle estacionan
sus automdviles los  visitantes que
vienen de diferentes lugares. En esta
calle se observan réwlos de diferentes
bebidas nacionales v extranjeras.
Fuera del sitio se desarrolla un
pequeio sector comercial que provee
la parafernalia utilizada en los ritos
¥ bebidas vy comida a los visitantes.
La procedencia de algunos de los
productos de elaboracion  industrial
utilizados para el rito provienen de
México, como las aguas (agua Justo




juez, por ejemplo), los polvos y las
candelas mds grandes. Las de mayor
tamafio estdn hechas en Monterrey,
Nuevo Ledn.

Contexto geogrifico y social en el que
se desarrolla

San Andrés Itzapa es un municipio
del departamento de Chimaltenango
en el altiplano occidental del pafs. L&
cabecera municipal estd situada en un
valle plano y estd rodeado de montafias
pertenecientes a la Sierra Madre. La
poblacién es kaqchikel y ladina. En
su cabecera se encueniran pequefios y
medianos comerciantes que abastecen
de los productos necesarios para
subsistir. Existe un sector empleado en
agencias de bancos y/o en los negocios
locales, como tiendas o comedores
o pequefias ventas de comida. En el
drea rural del municipio, la actividad
principal es la agricultura de frijol y
maiz para el autoconsumo y el mercado,
asi como plantaciones y unidades
productoras agroindustriales. También
existen personas que viajan a El Tejar
para trabajar en las maquilas.

Simbolismo religioso
Legitimidad de San Simén anfe los
creyentes

A San Simdn se le reconocen
ciertos milagros de beneficio colectivo.
Dofia Luz Arenales cuenta que su
abuelo, de 120 afios de edad, decia que
al santo lo guerian mucho porque en una
oportunidad hubo una lluvia torrencial

que durd ocho dias y causé dafios
en las propiedades de las personas
y de la comumdad, por esta razon se
le solicitd que cesaran las lluvias lo
cual fue concedido y le otorgd aun
mis legitimidad ante las personas que
creian en él. Hoy en dia San Simdn
es visitado por una gran cantidad de
creyentes, en su mayoria gente forinea
a San Andrés. Segin entrevistas de
campo & vecinos de la comunidad, el
nimero de sus seguidores locales en el
santo ¢s cada vez menor. La relacidn
entre los creyentes y el santo muestra
caracteristicas contractuales, donde
éste pide un favor realizando para ello
la repeticién de un modelo ejemplar
proporcionado por el mito y reflejadoen
el ritual. Por esta caracteristica vemos
en el ritual a San Simén una prictica
de carficter mégico. Son vaniados los
tipos de favores que estos le piden a
San Simdn, y abarcan desde asegurar
proteccién y prosperidad en general,
hasta peticiones de eliminacion . o
alejamiento de enemigos. San Simdn
es un santo ambiguo, difercnte a
cualquier santo de la Iglesia catdlica,
puesto que se encuentra por encima de
cualquier moralidad, €] es un ser que da
a condicién de la repeticién del nitual.

Sigificado de elementos simbdlicos

Elementos que se perciben por el gusto
y ¢l olfato
Lo dulce: en el rito represenia una

influencia para ser querido o aceptado
por la persona o las personas hacia
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quienes va dirigidorito. Los elementos
dulces del nito son: el azidcar blanca
y de diferentes colores, los puros de
chocolate y de canela. En este caso
el sacerdote recurre a estos elementos
profanos sensibles al gusto y al olfato
para ingresar, por medio de estos y de
su utilizacién de acuerdo al modelo
ejemplar expresado en el ritual, 2 una
determinada drea de lo sagrado. En
cste caso se (rala de “endulzar” a la
persona que se quiere encantar.

Lo dul¢e cumple una funcion de
generar una experiencia placentera
en ¢l epcantade (en contraposiciGn
a los alfileres utilizados en ritos con
elementos salados, picantes y negros).
Es decir que la funcién general de
lo dulce es atraer algo o alguien
deseado,

Lo salado y lo picante: en el rito
representa una influencia negauva
sobre la persona hacia quien va dirigido
¢l mto, Esto se combina con el uso de
negro, generalmente en las velas yen la
sal. Los salado y lo picante se refiere
al chile, los puros de chile y la sal,
utilizada por el sacerdote para ingresar
a determinada drea de lo sagrado, en
este caso el lado negativo relacionado
a deseos de un mal a un enemigo o
incluso la muerte. Los salado y picante
camplen como funcidn alejar.

Candelas de sebo: proteccién de
brujeria, con este material se pretende
obtener la fuerza del animal que
proveyo el sebo para elaborarla.

Elementos percibidos por la vists

Negro: es utilizado principalmente
para refirar enemigos y envidias.
Se wutiliza sobre todo en velas con
diferentes formas y tamafios asociado
a los elementos salados y los picantes.
Generalmente, para pedir un mal deseo
para alguien. Hay candelas negras y
sal negra. Las candelas tienen la forma
normal o la forma de una calavera, a la
cual se aplican alfileres (elementos de
dolor) en determinados puntos.

Blanco: se relaciona a la nifiez y a la
pureza. Este color se utiliza en ntos
relacionados a nifios solamente.

Verde: negocio y prosperidad.

Celeste: Dinero, felicidad, wviajes y
estudios.

Rojo: Amor, fe y voluntad.

Azul: trabajo y suerte.

Rosado: salud y esperanza,

Amarillo: proteccién para adultos.
l:im‘ﬂdn proteccion para vicios y malos
pensamientos.

Agua Justo juez: para cualquier
habladuria.

Puro de chile: para los enemigos,

Puro de siete montes; para el negocio.




Puro de chocolate y de canela: para el

s,

Sal: para alejar,

Otros elementos
Colidianes

Dentro de la parafernalia ritsal
existen elementos de consumo cotidiano
tnles como la sal, el azicar, el ajonjoli, la
gallina v algunos alimentos en general,
las velas y el licor. Sinemabrgo algunos
de estos elementos sufren algunas
wasformaciones para ser utlizados
en el rito; las candelas son de colores
mis intensos que las que se utilizan
para alumbrarse, la sal y el azicar son
mezcladas con tintes de los respectivos
vodores, o hay algunas con todos los
diferentes colores de este sistema
simb6lico elaboradas especificamente
para el culto a San Simén, lo cual se
constata al leer la oracién para & v ver
uia imagen del mismo en su etiqueta;
también hay candelas con forma de
calavera. También se utiliza el axicar
normal de cocina

De uso exclasivo para el rito

Aparte de los  elementos
mencionados en el pdmafo anterior,
tambi¢n se emplean otros objetos y
productos destinados. solamente en el
culto a San Simén y posiblemente en
otros sistemas de creencias en México,
lugar de origen de una buena parte de
estos productos. Por ejemplo, las aguas
como la de Justo juez o la de Jalajala,

los polvos de amor, los polvos Ven a
mi ¥ los polvos de odio.

Origen

De acverdo con la oracidn a San
Simén, dicho santo fue encontrado por el
indigena Felipe en uno de los montes de
Zunil, donde ahora también se encuentra
una imagen. Elculto a San Simén existe
en diferentes lugares de Guatemala y de
México, en cada lugar el santo presenta
variaciones locales tanto en su nombre
como en la imagen. En Guatemala
sabemos que éste puede encontrarse
en otros lugares ademds de San Andrés
Itzapa, en San Jorge la Laguna (Simén
Diego), Santiago Atitlin (Maximon),
Zunil. Segiin Dofia Maritna, una sefiora
kagchikel, antes se llamaba Ximdn
Quej y Dofia Luz nos dijo que también
se le conoce como Simén Juez, Simén
Cirineo 0 Hermano Diego. Pudimos
constatar que parte de la parafernalia
mis grandes, las aguas y los polvos para
este culto, se importan de Monterrey, en
el Estado de Nuevo Ledn, al norte de
México. No se determind si ¢l rito existe
en esa frea de México o si ¢l origen
del producto tiene una explicacién
comercial solamente. Hemos tenido
informacién sobre la existencia del
culto en Chiapas y Oaxaca, y sabemos
que es santo buscado en diferentes
lugares de Guatemala ¢ incluso de
El Salvador, Honduras y México, lo
cual fue constatado por la presencia
de peregrino y por las plaquetas de
agradecimiento fechadas en momentos
muy variados durante el siglo XX, en
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las cuales también es posible constatar
¢l origen de la persona que agradece
vy el motivo por el cual agradece. San
Simén durante la mutad del siglo XX;
(Luz Arenas), se encontraba en la iglesia
catdlica de San Andrés ltzapa. Se le
celebraba durante la Semana Santa,
especialmente el Sdbado de Gloria. Se
le sacaba al atrio de la iglesia donde
se juntaba mucha gente a jugar taba'
pidiéndole suerte a San Simén para
tener éxito en las apuestas. Esle santo
fue expulsado del edificio de la iglesia
por un sacerdote catGlico, lo que, segin
la entrevistada, fue un errorwya que al no
tener al santo adentro de Ia iglesia no
s¢ captaban los ingresos generados por
las ofrendas en dinero. En un tiempo,
San S5imédn fue nombrado alcalde con su
respectiva vara. Estuvo én varias casas
y ¢l culto era organizado por ¢l antiguo
sacristdn de la iglesia, en ¢l tiempo en el
gue Ia imagen estuvo dentro del templo,
Fermin Saas, luego, lo sacé de la iglesia
y lo llevd a una casa privada, propiedad
de los duefios de un transporte publico.
El dinero que ayudaba a captar fue
utilizado por el duefio de la empresa de
ransporte plblico quien colabord para
comprar el terreno y para construir la
capilla donde actualmente se encuentra.
Dofia Luz sostiene que se confunde
a San Simén con Maximdn por una
Huelga de Dolores en la que sacaron
al mal llamado “Maximén™ rodeado de

prostitutas.

Vigenci

Las personas buscan a San Simdn
para que prosperen sus negocios o por

problemas de amor. Antes, se hacian
largas colas para ver a San Simén, pero
en la actualidad, segin dofa Luz la
cola no llega ni a la puerta de la capilla.
Esto se debe a que mucha gente ha
comprado imégenes de San Simén y
reproducen ¢l rito en otro lugar. Ella
lo atribuye a los gastos implicados para
ir hasta San Andrés Itzapa, y a que
resulta conveniente econdmicamente,
para algunos creyentes, reproducir
el rito en su lugar de origen. Es
visitado por gente pobre, de dinero,
con estudios académicos, agnicultores
y otros (aunque algunos afirman que
no lo visitan), también Guatemaltecos,
de otras nacionalidades, asi como
centroamencanos. En la calle donde se
encuentra la capilla existen diferentes
comercios, entre ellos el de dofia Luz,
cuya clientela consiste en personas gue
vienen de otros lugares a quicnes ofrece
bebidas y comida. Es observable que lo
&tnico No es un criterto para determuinar
quiénes acuden a San Simon, ya que
en la capilla s¢ puede observar tanto
personas ladinas como indigenas y
extranjeros.

] Actividades rituales
Rito 2 San Simén

En la capilla se lc encienden
veladoras en diferentes cantidades (de
acuerdo a DUmMEros Impares, Varios
de ellos miltiplos del 7), tamafios y
colores (la funcién de cada color y de
otros elementos asociados al rito fue
especificada en el apartado sobre el



simbolismo), y en la misma mesa donde
swe encienden veladoras se ofrenda
dinero v otros objetos, como huevos.
Algunas personas se sirven sus bebidas
alcohdlicas (aparte de las que ofrendan
a San Simdn) y las beben hasta llepar
a4 estados de embnaguez. En ¢l interin
de la induccion de la embriaguez estas
personas realizan peticiones al santo.
En el fondo donde se encuentra San
yman, hay una cola de personas que
esperan su turno para ofrendar y pedir a
San Simon. Las ofrendas consisten en
belidas alcohdlicas, v se llevan a cabo
las hmpias con chilca. Se cobran Q
10 por “fumada de puro”, este servicio
es soliciado por quienes no lo pueden
fumar. Las candelas pequeias valen 10
centavos cada una y se queman en gran
cantidad, las candelas mvis prandes.
hechas en México, cuestan hasta Q 45.

(Quemados

Dofia Luz cuenta que, “un trabajo”
depende de las intenciones del oferente.
St es para negocio se les prende candela
verde; amarilla, para proteccion;
celeste, para dincro; y azul, para la
suerie.  Un quemado también se usan
las ensartas de pom negro, cuilco, pom
blanco, incienso de grano, ajonjoli,
murra, estoraque v romero. Se ponen en
una rueda de azdcar blanca, si es para
negocio, se toma una libra de amicar
verde y se hace una cruz en el centro
y luego se cubre con el pom hasta que
s¢ hace una forma de volcancito con
¢l pom y, encima de esto, se colocan
las candelas en forma circular con la
mecha en el centro, v se encicnde con

ocote o con papel como fue observado
durante un guemado en el templo de
San Simon. Hay pom de bola y pom de
guacal, cada uno tiene su uso. Para el
amor s¢ hace lo ya descrito con candela
roja, pures de chocolate v de canela,
polve de amor, ven a mi o jalajala, para
atraer a la persona querida (marido o
novio que se fue), Se utiliza azdcar.

A los quemados negros, para retirar
i los enemigos v envidias, se le echa
apua de retiro, se pone candela negra
y de cebo. 5i desea, la persona escribe
el nombre del enemigo con una aguja o
alfiler siete veces en la candela, no con
lapicero. Pueden ser 7,96 21 candelas.
También hay calaveras negras y figuras
enferas a las cuales se le puede poner
“tapaboca”, ensartindole siete alfileres,
uno en el corazon, tres en la boca, y res
en los 0jos, se le echa sal negra o blanca
a la candela (la sal exclusiva para este
uso). También se queman puros de
chile,

Otros sifios sagrados relacionados

En Santa Lucia Cotzumalguapa,
Escuintla existe un lugar debajo de
una Ceiba, en los Camahuiles donde
s¢ hacen los quemados. Se afirma que
si s¢ concentran el trabajo sale mejor,
en cambio en San Andrés Itzapa, entre
los mismos sacerdotes se fuman of puro
o se prenden candela negra entre ellos
para que no les salga bien el trabajo. Se
trata de una estrategia de competencia
mual en el que los sacerdotes
compiten por reconocimiento, poder
y. en dlima instancia, clientela e
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ingresos econdmicos. En Santa Lucia
Cotzumalguapa se encuentran dos
piedras, una para los quemados, en ese
lugar para ahuyentar a los enemigos se
lleva una gallina negra y se escribe enun
papel lo que se desea para el enermigo,
se enralla y se le introduce por el ano a
la gallina v se quema al amimal vivo, El
sacrificio de gallinas no se realiza tan
frecuentemente.  En los Camahuiles.
seguiin cuenta dona Lue. se realizan
prncipalmente rituales para ahuyentar
enemigos o para pedir proteccion.

Situacidn de poder

La figura de San Simon representa
a una persona con algin poder
econdmico. Es necesario averiguar
en profundidad el por qué de su
apariencia, pues su ropa es de ladino,
El santo ha tenido poder politico ya
que fue nombrado alcalde auxiliar
Representa poder econdmico, ya que
generi ingresos para quienes organizan
el culto. Posee poder de convocatoria
a nivel regional,

Informantes

Luz Arenales: Duefia de dos negocios
afuera del templo donde se encuentra
San Simdn. Un negocio es de la
parafernalia religiosa relacionada
al culto a San Simén y ¢l otro es un
negocio de comida y bebidas para las
personas que visitan al santo, Ademis
es promotora social.

Dofia Martina: Duefia de negocio de
comida que consiste en una caseia y

un techo donde se venden chuchitos,
bebidas frias y atoles en el parque
central,

Don  Marcos:  Albafil  kagchikel
originaria  del logar, de 50 afos,
Evangélico “caido”,

Juan: Sacerdote que reabiza trabajos
frente a la capilla de San Simén y en
el cerro.

Sonia Avendafio: “No Trabajadora”
pero que realizaba una ceremonia,
onginaria de Barberena., Realizaba un
quemado con una familia kagchikel a
quien 1ba a hacer un préstamo,

Conversaciones casuales con otras
personas del lugar y visitantes.

Citas

' Juego de azar tradicional que consiste
en lanzar un hueso del polio v,
dependiendo de ¢émo cae, se gana o
s¢ pierde Ja cantidad apostada




SAN SIMON EN SAN ANDRES ITZAPA, CHIMALTENANGO.
UN FENOMENO RELIGIOSO

Introduccion

Estainvestigacidn tuvocome punto
de apoyo a un estudio que se realizd el
28 de octobre de 2003. Como se le
celebra fiesta a San Simdn, en esa fecha
los datos obtenidos en esa investigacion
proporcionaron valiosa informacidn a la
investigacion. También fue motivo de
conferencias y clases magistrales, pues
en ese iempo el investigador realizé un
trabajo de campo en mayo de 2004. El
movimiento feligrés es muy “pobre”
es decir de escasos recursos, También
s¢ obtuvieron datos mdés recientes que
complementan este informe.

Los datos ewmogrificos mis
recientes que pude  encontrar
corresponden a la década de 1970 en el
Diccionano Geogrifico de Guatemala.

Datos etnograficos
San Andrés Itzapa es un municipio
del departamento de Chimaltenango,

Mauricio Wilfrede Herrera Grijalva

Municipalidad de tercera categoria.
Area aproximada 60km’. Nombre
geogrifico oficial: San Andrés Itzapa.

Colinda al norte con Zaragoza
y Chimaltenango (Chim.); al este
con Parramos (Chim.) y San Antonio
Aguas Calientes (Sac.); al sur con San
Antonio Aguas Calientes y Acatenango
y al oeste con Acatenango. Tiene litigio
con ¢l municipio de Zaragoza, por
consiguiente mientras el mismo no esté
resuelto, los datos comprendidos dentro
de dicha zona deben considerarse sélo
informativos.

La cabecera se encuentra rodeada
por los rios Itzapa y Negro. Por la ca-
rretera, departamental Chimaltenango
7, esta a una distancia de 6 km al sur de
la ciudad de Chimaltenango. El parque
de la cabecera se encuentra |1 850 m
SNM, Lat. 14°37° 15" Long. 90°50° 40",
Cuenta También con caminos, roderas
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y veredas que unen a sus poblados
y propiedades rurales entre si vy con
los municipios vecinos. La mayoria
de los habitantes se dedican a tareas
agricolas. Entre las industrias, aunque
en escala pequeiia, estdn las fibricas de
café molido y de jabén.

Es un poblado antiguo. En los
Anales de los kagchikeles o Memorial
de Tecpdn Atitldn, en versién de Adridn
Recinos, aparece que el dia 7 Ahmac (7
de mayo de 1530, cémputo de Recinos)
los reyes Ahpotzotzil y Ahpoxaiil se
dingieron a Paruyaal Cha. En la misma
obra que, en enero de 1586, llegaron
los principales a la actual cabecera de
Solold y se les menciond cémo “los
de Ruyaal Chay"”, que en kagchikel
significa rio de chayes, es decir lztapdn
en nihuatl.

La fiesta titular se ha celebrado la
tltima semana del mes de noviembre
para terminar el 2 de diciembre. La
iglesia conmemora el 30 de noviembre
el dia de San Andrés Apdstol, patrono
del pueblo. En el Decreto 216, del
16 de agosto de 1878, el Ejecutivo,
considerando que *la ruina vy
decadencia de San Andrés Iizapa ha
afectado profundamente la importancia
que la feria anual del 30 de noviembre
ha tenido; que es un deber del
Gobierno procurar que aquella fiesta
no desaparezca del todo, con perjuicio
de las transacciones que en ella se
celebran; y teniendo en cuenta que
esta capital, como centro del comercio
de la Republica ofrece los mejores
elementos, no sélo para conservar

aquella feria, sino para ensancharla
considerablemente”, “acordé que a
partir de dicho afio se realice en el
pueblo de Jocotenango. Los otros tres
articulos del decreto estdn relacionados
con los gastos, exhibiciones, etcétera,
El Ministerio de Fomento quedaba
encargado de la ejecucién respectiva.
Ese decreto fue derogado con
posterioridad y la feria volvié a San
Andrés Itzapa, que ha contado con
fuertes transacciones de ganado desde
enctonces™.

Entre las relaciones del siglo
XVI1, aparece que el sdbado 19 de
abril de 1586 el comisario franciscano
Alonso Ponce pasé por el poblado que
Hamd Yzapa, en su camino a Santiago
de Guatemala. En la dltima década
del siglo XVII, el capitdn Francisco
Antonio de Fuentes y Guzmidn escribié
en su libro Recordacidn Florida sobre
el poblado. Mencioné la ereccién de la
Guardiania y convento, en el sentido
que “habia el licenciado don Antonio
de Lara Mongrobejo, oidor de la Real
Cancilleria de Guatemala, salido a
visitar con comisidn de la Audiencia de
los pueblos del distrito de la Audiencia,
esto es en parte por lo que mira de la
sierra ¥ costa occidental del sur, en
lo que es provincia de Sacatepéquez,
no muy de lo antiguo ni de lo mds
modernos, pues s6lo mira y corresponde
a su distancia desde el tiempo de 1643
a este de 1695. En sdlo cincuenta
afios de antigiiedad que se le debe dar
al convento de San Andrés Iztapa,
que por parecer del apuntado Oidor...
que esie gran pueblo se separase de la




visita y doctrina de Comalapa... pues
hasta el afio de 1650 que fue electo en
Provincial fray Andrés de Alverola,
Ddindole aquella casa de visita tiulo
de convento... era no sélo el motivo de
separarlo el numeroso gentio de aguel
lugar de Itzapa sino la incdmoda jornada
de seis leguas, de impedido trinsito que
hay de Comalapa a él. Yace este lugar
de San Andrés Itzapa hacia la parte del
septentritn, respecto de la situacién de
Goathemala, en tierra alta de despejada
llanura, con claros honzontes v
saludables vientos, que haciendo grata
v acomodada su vivienda, su tierra féril
y sus pastos feraces v en mucho modo
pingiies ofrece todo, a sus habitadores
mucha comodidad para la vida humana
haciéndola feliz v sin dolencias a todo
implemento de dichosos, que asi en este
lugar uno de aguellos que enumeran
como grandes entre el Comegimiento
del Valle de Goathemala, puesto que
su padrén y acopiamiento eclesifistico
consta del nimero de mil y cuatrocientos
feligreses indios vecinos tributarios y de
treinta y dos espafioles, que asisten a sus
estancias de ganado mayor y reconocen
aquella feligresia.

“Los indios son de la nacidn
¢ ihoma Cakchiquel, dados con
propension a los cultivos de sus campos,
que se componen de llanuras y lomeria;
de donde se produce larga cosecha de
maiz, chile, frijoles y garbanzo, con
crecidas crias de ganado de cerda y porel
medio de estos tratos con gue comercian
en Guatemala, por su cercania de tres
leguas. Este lugar es lugar propicio para
que transite un via para México".

El arzobispo Pedro Cortez vy
Larraz, realizd una visita pastoral a su
didcesis entre 1768 v 1770 y menciond
a Ia parroquia de San Andrés [zapam:
“Desde el pueblo de San Sebastidn del
Texar al de San Andrés Izapam hay
una legua, rumbo como de oriente a
poniente. Es buen camino, aunque con
una barranca cuya bajada y subida no
son muy violentas, respecto a las que
suelen encontrarse frecuentemente; se
cruzan dos arroyos de poco caudal y
todo el camino es campos buenos para
siembra de maices y frijoles™.

“La cabecera del curato es el
pueblo de Izapam y tiene anexo que
el de Parramos. ..En el pueblo de
Izapam hay familias de indios 400
con 1,856 personas, en ¢l mismo hay
familias de espafioles y ladinos 57 con
269 personas. ..Debiendo aumentar
lo que tantas veces llevo prevenido en
este escrito: que los padrones son muy
defectuosos, porque son los que dan los
indios, que es regular los disminuyan
mucho; ni tampoco hay medio, aunque
se aplicara mucho trabajo, para hacerlos
con puntualidad, ya por la disposicién
en que viven las familias, va por las
muchas personas que hay ausentes y
VAgZAas, ¥a por olros molivos gue suprimo,
y aunque no hublera otro que el de
haber de venir a parar en que no pueden
hacerse sino por medio de los indios,
es imposible que puedan formarse con
puntualidad, porque al fin serin, segiin
sus ideas y no de otra forma, ...Ambos
pueblos se hallan en no buena situacidn,
El de Izapam en una barranca y con los

jacales dispersos y sin orden...”

‘c-hd.huurmm _

e



e

I&ﬂm de Estudios Folkléricos .

Domingo Juarros escribié  por
1800: “san Andrés ltzapa: es frio y
seco. Sus moradores pasan de 1,400,
Se ocupan en siembras de trigo, maiz,
garbanzo y otras legumbres y también
en crianza de cerdos, de que hacen
jamones. La vispera y dia de San
Andrés, hay en este pueblo una gran
feria de caballos, mulas, jarcia y otras
COSas a que concurre un crecido niimero
de gentes de toda la comarca™,

Al distribuirse los pueblos del
Estado para la administracién de justicia
conforme al sistema de jurados, segiin
decreto del 27 de Agosto 1836 citado
por Pineda Mont, el pueblo se adscribid
al circuito de Chimaltenango.

Por Acuerdo Gubernativo del 17 de
diciembre 1928 se aprobd el contrato
celebrado entre la municipalidad y
Emilio Selle, para el suministro de
luz y fuerza eléctrica. La tarifa fue
aprobada pro Acuerdo del 15 de
diciembre 1932.

Por Acuerdo Gubernativo del 10 de
julio 1926 se acordé que de los fondos
de ornato se invierta una suma en los
empedrados de las calles de la cabecera.
El nuevo servicio de alcantarillado se
inauguré el 11 de agosto 1973,

Por Acuerdo Gubernativo del 4 de
Junio 1949 se abri6 al servicio piblico
oficinasdecorreos ytelecomunicaciones
de 4a. categoria. En la actualidad
funciona oficina postal y telegrifica de
3a, categoria de la Direccién General
de Correos y Telégrafos.

La disposicion del Ejecutivo del 18
de octubre 1921 dispuso hacer mejoras
en las escuelas. Conforme a datos
recabados, cuenta con las escuelas
urbanas mixtas: 25 de junio, con
nocturna anexa, y 15 de septiembre.
Ademds existen varias  escuelas
nacionales rurales mixtas.

El acuerdo gubemnativo del 18
de febrero 1958 dispuso que la finca
inscrita en el Registro de la Propiedad
Inmueble con No.23 folie 106, libro
10. de Chimaltenango es inafectable
¥y pertenece en forma exclusiva a la
municipalidad de San Andrés Itzapa,
la que continuari en plena posesién
del inmueble, a la vez, se dispuso
que el Instituto Geogrifico Nacional
(en esa época Direccidn Nacional de
Cartografia) Procediese al deslinde
y amojonamiento de los terrenos
con Zaragoza: “El presidente de la
Repiiblica -considerando- Que con el
propdsito de solucionar en forma justa,
conveniente y definitiva las diferencias
que han existido entre los habitantes
de los municipios de San Andrés
Itzapa y Zaragoza, del departamento
de Chimaltenango, ocasionadas por Ia
falta de reconocimiento de sus limites
jurisdiccionales, a fin de dotar de
tierra para el servicio comunal de la
municipalidad de Zaragoza, procede a
dictar las disposiciones que permitan
alcanzar estos objetivos; -por tanto,
Acuerda:- Articulo 10. Se declara que
la finca inscrita en el registro de la
Propiedad d Inmueble con el ndmero
veintitrés (23), folio ciento seis (106),
libro primero (lo.) de Chimaltenango




que foe declarada inafectable,
conforme las respectivas resoluciones
de la Direccién General de Asunios
Agrarios, pertenece en forma exclusiva
a la municipalidad de San Andrés
lizapa y por consiguiente, la expresada
Corporacién  Municipal continuard
en plena posesitn y dominio de dicha
finca- Articulo 20.- a fin de evitar en
el futuro cualquier dificultad o litigio
entre vecinos y las Municipalidad
de San Andrés [tzapa y Zaragoza,
la Direccién General de Cartografia
procederd al deslinde y amojonamiento
de lo territorios de ambos municipios
en forma definitiva, entregando a
cada parte el correspondiente plano. -
Articulo 3o0.- Con el propésito de dotar
de tierra para el servicio comunal a los
habitantes del municipio de Zaragoza,
la Direccion General de Asuntos
Agranos, procederd, inmediatamente a
negociar y adquirir mediante compra,
previo avaldo, la totalidad o parte de
la finca “Tuluch€” y adjudicarla a la
Municipalidad de Zaragoza, debiendo
autorizar las respectivas escrituras el
Escribano del Gobierno, -Articulo 40.-
El Ministerio de Hacienda y Crédito
Piblico deberd incluir en el Presupuesto
General de Egresos del Estado, mediante
las transferencias que sean necesarias,
una partida especifica para el pago del
precio del terreno “Tuluché”, conforme
lo especifique la solicitud que para el
efecto le presente la Direccién General
de Asuntos Agrarios- -Articulo 50.- El
presente acuerdo entrard en vigor desde
el dia siguiente de su publicacién en
el Diario Oficial. -Comuniquese™. 5S¢
publicé el 18 de febrero de 1958.

El Acuverdo Gubernativo Del
12 de julio 1968, publicado en el
diario oficial el 30 de ese mes y afio,
concedid autorizacidn al parcelamiento
denominado en esa disposicién San
José Calderas para que funcione
cementeno.

Existe un puesto de Salud del
Ministeriode Salud Piblica y Asistencia
Social.

Conforme datos publicados en
ocasién de haberse practicado el
censo de poblacion el 31 octubre
1880: “San Andrés ltzapa, puebio del
departamento de Chimaltenango, dista
de su cabecera del mismo nombre
una legua; 2,546 habitantes. Su dnica
produccién consiste ¢n granos no hay
ninguna industria especial gue merezca
mencionarse;, sus moradores por lo
general son entregados a la agncultura,
Existen dos escuelas; tiene un correo
establecido para la cabecera”,,

En 1955 seindicéqueenlacabecera
vivian 3,981 habitantes y en todo el
municipio 5,454, que componian 1.176
familias. El porcentaje de indigenas cra
de 71.4 y de analfabetos 82.0. Contaba
con servicio de luz eléctnca, agua
potable y adecuado servicio médico
para esa epoca.

El Censo de 1964 reportd una
poblacidn de 7.103: urbano 5,314
(masculino 2,691, femenino 2,623);
grupo étmico no ndigena 1,705
(Masculino®4 1, femenino864); indigena
3,609 (masculino 1,850, fememino
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1,759). Rural 1,789 (masculino
913, femenino 876); grupo étnico no
indigena 589 (masculino 308, femenino
281); indigena 1,200 (masculino 605,
femenino 595). Poblacidn de 7 afios
y mis 5461: urbano 4, 112 (alfabetos
1,162, analfabetos 2.950); rural 1.349
(alfabetos 296, analfabetos 11,053).
Viviendas 1,484 (urbano 11211 rural
363). Asistencia escolar 646 (urbano
434, rural 212). Densidad estimada 118
habitantes por km?.

Los daios proporcionados por
Estadistica correspondientes al VIII
Censo General de Poblacién del 7 de
Abril 1973 dieron 8,434: de los cuales
4,212 eran hombres y 4,222 mujeres.
Informacién  posterior indicod 8.447
(hombres 4,267, muojeres 4,180);
alfabetos 2,081; indigenas 6.136.
Urbano 6,257 (hombres 3.142, mujeres
3,115); alfabetos 1,699; indigenas
4,432,

El municipio cuenta con | Pueblo,
3 aldeas y 6 caserios. La cabecera tiene
categoria de pueblo,

San  Andrés [tzapa, tiene las
lotuficaciones wrbanas El  Llano,
San José Calderas, asi como el
caserio Xorosigudn. Las aldeas son:
Cajagualtén, con el caserfo Los Corrales
Chimacoy, con el caserio Cerro Alto,
Laguneta, Panimaguin, Chicasangra,
El Aguacate, con el caserio Yerbabuena
Xeparquiy. Parajes como el Cuesia
de Chabelito, El llano, Papalabaj,
Semococ, Chuarramos, El Tumbador,
San Isidro Xejuy,

Sitios arqueoldgicos tales como
el llamado Cerritos de Iizapa, San
Andrés y hechos hidrogrificos entre
los que se encuentran los rios Chirijuy
Cajagualten, De la Virgen(también se¢ le
conoce localmente como Chiracaray)
Itzapa, Parramos, San Antonio Panaj,
Negro.

Resultados de la investigacian

La vitalidad del culto a San Simén
se puede observar en la cabecera,
existiendo probable conexiGn entre la
deidad indigena de Maximén que se
encuentra en Santiago Atitldn, con San
Simdn. Tradicionalmente se celebra la
fiesta cada 27 de octubre, encontrindose
en casa de una cofradia, que se indicd
era la anterior “retocada”. Segiin pudo
averiguarse, habia sido tallada hacia
unos 20 afios por un carpintero local,
mientras que la anterior se encontraba
guardada, pero los informantes no
quisieron indicar dénde.

En la Investigacidn se encontré
elementos que se pueden observar
claramente. Vemos que no hay una
creencia como en las religiones o el
catolicismo ortodoxo, debido a la
naturaleza culto. San Simén es una
deidad dual porque puede convertirse
en bueno o malo. en hombre o mujer.
Evidentemente, los asistentes varian.
Hay quienes visitan por primera vez
el lugar y se puede observar en las
peticiones, hay otras que tienen varios
anos de llegar y afirman haber recibido
algiin favor. Existe una especie de
necesidad de conseguir un  favor,



Las edades de las personas varfan,
tnmbién las procedencias, vienen
de Centroamérica, de la cuidad de
Cuaternala y de Sacatepéquez.

La vigencia de poder local en lo que
respecta al fendmeno religioso es clara,
debido a que la cofradia del lugar tiene
¢l templo a su cargo todo el ano, lo que
hace que la gente lo visite, aungue no se
determind si este tipo de poder influye en
iodo el comportamiento como sociedad
en todo el pueblo de San Andrés. La
muestra que hallamos del folklore
espintual es por la definicion de vanos
autores leidos que es: manifestacion
del espint; la cual se puede constatar
en la creencia de los visitanies que
algunos s¢ consideran devotos que, con
sus expresiones al estar en el acto de la
“limpia” 0 “costumbre”, se ve que enen
la manifestacién de alguna influgncia, es
decir que produce algtin efecto psiquico
en las personas creyentes.

También este fendmeno se puede
definir en la teoria del folklore como
un hecho folklérico que tiene un fondo
real ¥ objetivo: es la versién de un
santo del lugar con el consiguiente
sincretismo con la religiosidad maya y
asi como el de conceder favores a los
que se acercan a pedir ayuda.

También vemos que, como €S
un suceso de la religiosidad que en
conferencia del 16 de Octubre del
afio 2,003 en al Escucla de Histona sc
planteaba como religiosidad que es una
dimensi6n wracional, porque todo esti
basado en la experiencia empirica y en

SUCESDS NUMINOS0s que provienen de
tales priacticas v serian los sucesos que
aparecen frente al altar de San Simdn.
También se ha visto en la clase de
Antropologia de la Religién en donde
todo suceso gira entomo al fendmeno
religioso en un lugar especifico. Estaes
una clara vision de la construccidn del
pensamiento religioso de los hombres,
pues estos sucesos son la representacion
simbdlica del pensamiento humano,

Mio. Carlos René Garcia Escobar
dijo en una conferencia que el culto al
San Simon fue apareciendo a principios
del siglo XX por un sefior que sofiaba a
San Simdn y desde ese momento le puso
el nombre. Lo cuestionable del caso es
gue la imagen aparece como el tipico
espaiiol terrateniente de la colonia. En
la conferencia mencionada plantea que
la realidad objetiva no existe, sino una
construccion, una verdad relativa, a
partir del simbolismo asi comprender
ciertos fendmenos y eso es lo que
pasa con el culto a San Simén, que
responde a una realidad relativa de la
construccion simbdlica, o lo que ciertos
individuos dan significado a un Suceso
determinado, como buena foruna,
necesidad de apropiacion de deidades
para manejar ciertas situaciones a favor
de tal o cual individuo, mis © menos
en estos palabras se refiere en el fexto
Sincretismo de ida y vuelta: el culto a
San Simdn en Guatemala (en la revista
Mescaménica No. 26, diciembre de
1993, por Pilar Sanchiz Ochoa).

Se determind que existe un prictica
ritual en la gue se define una necesidad
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de apropiacidn de fuerzas ocultas para
contestar & sucesos de la vida real o
prictica, en la que Ia gente tiene potestad
de “usar” al santo como lo llamé una
sefiora de la cofradia para el bien y el
mal. Contesta a esta dualidad que tiene
el culto a San Simdn, que ya se habia
mencionado.

También se pudo constatar gue
el culto es homeopdtico ya que posee
elementos que son de imitacién. En las
expresiones de la gente se puede ver que
salen después de la limpia con una cara
de esperanza y satisfacci6n de haber
realizado tal ceremonia. En la entrada
se ven expresiones de todo tipo, como
alegria, entustasmo, curiosidad, etc.

Respecto a cudl era su papel, por
qué realizaba tales ceremonias, los
encuestados que se practican las limpias
nos dijeron que al menos una vez habian,
sentido la necesidad de ser un conducto
para la realizacién o ser una manera de
hacer llegar las peticiones a San Simén
¥ que eso0 s¢ trae de naturaleza.

Entre los nitos destaca aquel en
que se utilizan siete montes, puros de
tabaco, alcohol, para luego mandar a
la gente a quemar cohetes y bailar para
San Simén, Son procesos por lo que
se liene que pasar para que se cumpla
el favor. La gente llega, hace su fila
respectiva para tocar con las hierbas
al santo, para convidarle ficor, v luego
s¢ le da las hierbas al curandero. El,
luego de haber efectuado el ritual de
la limpia, manda al creyente a que
comparta con San Simdn quemando

cohetes y bailando, Amenizaba en
templo un grupo musical v la ges
hailaba alegremente, este puede §
un elemento de andlisis de 1a priet
homeopdtica. Aungue no lo hem
definido como para saber si es
elemento pertenece o no a esta p ictics

determinar si el baile se ha-.':r: ..
imitacién o como un agrade
previo al favor que se guiere qua 58
realice o si de verdad tiene que ver
con cierto tipo de imitacién para qu
se vuelva esta imitacién una realidad,
para que se concretice cierta pmcldn,

El curandero dice que es debido
a estas pricticas que considera &
San Simén milagroso. Estos ritos
penitenciarios se repiten durante siefe
anos. Respecto a esto entrevistamos
a personas y pudimos comprobar que
algunas dicen ser devotas a este santo
desde hace mucho tempo, mientras
olras son mds recientes.

En el documento de Sanchiz,
se refiere a que este fendmeno es
sprovechado por los estratos mis ocul-
tos, por ejemplo el de las prostitutas,
los homosexuales y las leshianas, que
se manifiestan debido que este santo es
el guardidn del orden sexual, asi como
el principal transgresor. Este elemento
tiene ¢l dualismo del que hemos estado
hablando durante el transcurso de la
investigacion, Pudimos comprobar
que &5 cierto porque gran pare de los
“feligreses™ son prostitutas, lesbianas,
afeminados, gente relacionada con las
drogas y personas acomodadas.



Los curanderos o chamanes,
al preguntarles la causa por que
se considera que San Simén hace
milagros, segin la creencia de las
personas la fe que le tienen al santo
y la conducta psicolégica que se crea
en la gente. Consideran que el santo es
quien intercede ante Dios por todos los
que estan en la tierra y que de ninguno
viene a ocupar el lugar €l segin frase
de la Bibla, que reza: “al César lo que
es del César™,

Leyendo otros documentos vemos
que este hecho folklérico y fenGmeno
religioso que puede ser estudiado por
la antropologia de la regién, es un
elemento incorporado en un tiempo
histdrico reciente (no més de un siglo y
medio) pero debido a su vigencia hasta
la fecha, quiere decir que es un hecho
social con elementos incorporados,
como  sincretismo  religioso  de
cosmovision maya y catolicismo
popular. Un esquema que hace Pilar
Sanchiz Ochoa nos servird para explicar
ese sincretismo y la transformacidn de
un santo indigena a un santo ladino
con todos los elementos sefialados
anteriormente, por ¢l hecho de que en
San Andrés ltzapa lo presentan como
un terrateniente ladino.

En el esquema de la pdgina siguiente
podemos constatar que vimos realmente
ese proceso en su fase final ya que
encontramos gue este santo es visitado
por ladinos o mestizos mayoritariamente,
por prostitutas, gente de estrato
econdmico acomodado, ademds de
observar en las calles estatuillas de Buda

y algunos otros cuadros de imdgenes
paganas, rezos para distntos santos,
etc. Quiere decir que obedece a etapas
o rasgos observados en el esquema que
se mostré.  Es una mezcla de creencias
y practicas religiosas. En una de las
limpias o costumbres se oye al chamdn
o curandero decir palabras en kagchikel,
implorando por las peticiones de los
creyentes, muestra clara de lo que se ve
en el esquema sobre un sincretismo gue
viene del culto a Maximdn en Atitlén,
Evidentemente tiene un fin econdmico.
Para la cofradia que orgamiza este
evento, ya que sus integrantes son los
que cobran por el servicio realizado. Si
no es cobrado el favor, no se matenializa
el pedido. Estuvimos entrevistando
a los curanderos o guias espirituales
y ellos dieron un gran aporte para la
investigacidn. Al preguntarles acerca
de quién creian que era San Simdn
contestaron que era nativo indigena
que habia muerto y que habia curado
a mucha gente y que debido a esos
milagros se habfa convertido en una
persona especial, y que la devocitn se
habia extendido. Un dato curioso es que
cuando les mencionamos a Maximén nos
dijeron que este era un santo diferente y
se molestaron por hacer tal comparacidn.
El comentario se hizo porque, segin la
investigacidn, los cultos son similares,
arpumentando que uno era la versidn
del otro debido a que posee elementos
de cosmovisién maya. No obstanie ya
habfamos visto en el esquema San Simén
ha pasado de ser sanio indigena a santo
ladino. También estos guias espirituales
nos hablaron acerca de que este sanio
estaba regido por la ley de Dios, ya
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Catolicismo folk

Creencias prehispdnicas
L

Catolicismo folk + espiritismo
Yy otras creencias y pricticas
religiosas procedentes del ‘v"":jc:-
Mundo

que las oraciones que ellos hacian iban
dirigidas a él por medio de San Simén y
nos mencionaron a las candelas de color
Y que éstas representan los siete dias
que simbolizan, por ejemplo: el amor,
la riqueza, el luto, etc. Hay candelas
multicolores que cumplen la funcidn de
todas las demds, ya que en ellas estdn
los siete colores,

Nos dijeron que ellos se rigen
por el calendarioc maya para hacer
sus peticiones, descubrir los nauhales
de las personas y en qué les esta
afectando algin mal exirafio. También
se ve que hay una gran influencia de la
cosmovisidn maya que representa a las
fuerzas de la naturaleza, porque en las
peticiones se le invoca a ellas. Pero el
hecho de que los chamanes trabajen para
el bien y el mal es representativo para
ver la influencia occidental, ya que en la
religiosidad maya la nocién de bien y el
mal no ¢s como la vision occidental.

También dijeron que lo que se
requiere para que se le conceda un favor
es tener la certeza de que se cumplird.
Que las personas deben de tener fe
y afirmacién de la creencia para que
estos favores se lleguen a cumplir.

Maximén, santo indigena

San Simdn, santo mestizo y
ladino

Cuando les preguntamos por la limpia,
nos dijeron que este acto sirve para las
persona que tiene poca fe se afirmen en
ésta, para hacer una curacién mental, o
sea producir en la persona sanacién por
una via psicoldgica.

Este fenémeno es parte de la magia
popular tradicional. Segiin Frazer, “la
magia es aquel mundo intangible de
las presencias de lo desconocido que se
resuelve a través de una visién relativa
de la realidad”. Aplicdndolo a lo que
pudimos observar en San Andrés Itzapa
fue ciertamente lo que €l expresa, ya que
estas representaciones de la realidad para
los creyentes que hacen al culto a San
Simén asumen que es algo intangible.

Dentro de los tres elementos de
religiosidad que hallamos  estin: la
matenial, social y espiritual. El primero
se refiere a las edificaciones, ya que
encontramos que en el lugar habia un
templo en el que se adoraba a San Simén;
en el otro, del que estd organizado
por un comité del pueblo que es una
representacidn del poder local. Algunos
autores de libros de religidn desde la
perspectiva antropoldgica dice que la
religidn tiene que hacerse con un estudio



necesario para abordar una dimensidn
de lo social para poder definir tales
acontecimientos dentro de lo cultural
(Historia de las religiones, Bernhard);
vy en lo espiritual encontramos que
tiene una gran manifestacion de ritos y
creencia en lo poderes intangibles. El
resultado de esto es la celebracion que
se le hace a San Simodn que lleva desde
la organizacidn del comité hasta las
limpias que se practican en el lugar por
la razén de la fe de los que se acercan
por conseguir favores.

Conelusiones

A lo largo de las visitas pude
recopilar datos que ayudaron a conocer
a fondo los fenémenos que llenaron las
expectativas del presente informe, que
era conocer el fendmeno religioso y las
pricticas el dia 28 de octubre de 2004,
en San Andrés Itzapa, fiesta patronal del
lugar, también nos basamos en la visita
e investigaciones del afio 2003 y en una
reciente en mayo 2004 para concluir
la investigacién. Logramos recopilar
varios dalos que sirvieron de apoyo
al presente trabajo. Se encontraron
algunas dificultades para obtener la
informacién, pero éstas fueron sorteadas
con éxito para realizar el andlisis final.
Respecto algunos datos no se analizaron
por falta de nempo.

Se logré conocer gran parte de
los sucesos que aconlecen en este
fendmeno religioso, logramos ver
que realmente sigue su vigencia. En
tiempos “‘calmados™ llega pente hasta
tarde para wvisitarlo y, en tiempos de

“movimiento”, las calles de San Andrés
lizapa que rodean el lugar, se llenan
tanto que cuesta caminar. Aungue
no logramos con clandad determinar
cudndo surgié el culto en qué tempo
histérico surgid. Lo que se pudo
constatar es que estd en vigencia y por
lo tanto responde a los pardmetros de
la presente investigacion que nos fue
plateada en el curso de antropologia de
lareligion. El informe tiende a acercar a
la persona y vincularse con el fendmeno
religioso y al contexto que lo genera.
Respecto a la situacion de poder, no se
logré determinar en forma profunda de
la incidencia del comité del templo de
San Simén y toda la sociedad de San
Andrés, puesto que existe la cofradia de
la iglesia catdlica de la dideesis.
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EL REY SAN PASCUAL EN OLINTEPEQUE, QUETZALTENANGO

Caracteristicas Generales
del Munieipio

Proceso histarico

El poblado, aunque en ubicacion
diferente, va existia a la llegada de
los espafioles.  Se supone que su
nombre fue Xepau, a juzgar por una
anotacion de Bernal Diaz del Castllo
en su Historia de la Conguista, capitulo
CXCH: “.. Namase aguella poblacidn
Olintepeque”. Con respecto & Ia
etimofogia, fray Francisco Ximénez
escribio en 1716 en su Historia, sobre
Ohntepeque:  “llamado  por  orros
Xequijel, que quiere decir debajo del
valle v lo mismeo suena el otro nombre
mexicano, que ¢y cervo del valle,
no debaje de la sangre como decia
Fuentes por la que alli se derramd; no
entendiendo aquellas erimelogias (T,
1961). En el cerro que tiembla, o se
mueve.  El vocablo estd formado de
la terminacidn tepetl, cerre v lo raiz

Luisa Maria Veldsquez
Maria José Pérez
Ingrid Alejandra Say
Nelson Rodrigue:

hiollin, movible, derivado de olinfa,
mover, temblar. Voces ndhuatl.  El
jeroglifico de Olintepeque consisie en
la figura de un cerro con dos aspas, el
cual tiene la cuspide en forma de cruz
Desde el aiio de 1526 gue se alzd v se
amoting todo ¢l reino kagohikel, que
constaba un poce mas de 60 pueblos
y algunos de ellos muy numenosos,
Jamds faltaron guerras hasta el aiio de
1540, a pesar de que estaban presos
los dos caciques. Otros que intentaban
seguir el ejemplo de los kaqchikeles
eran los pueblos de la costa, nidhuatles
y pipiles; que trafan a los espafioles
desasosegados, perturbados y llenos
de cuidados, sin tener hora segura de
los furiosos asaltos v rebeliones de
los indios, recelando ser por segunda
vez desalojados de la ciudad, come lo
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fueron en la primera rebelidn en el afo
1526, temerosos por sus vidas huyeron,
a Querzaitenange y Olintepeque.
Temiendo perder la tierra que rantos
afanes les habia costade ganarlas".

En 1944 se publicé un documento
que se encontraba en el palacio
Arzobispal. Contiene la descripcion
de los conventos franciscanos en
Guatemala hecha por fray Francisco de
Suaza el 8 de junio de 1689: “Convento
de San Cristébal Totonicapdn... tiene
dos pueblos advacentes, que son:
San Juan Olintepegue, que dista dos
leguas largas de la cabecera, rodo de
tierra llana y descombrada, en donde
hacen sus siembras de trigo v maiz y
crign sus ganados como en este de San
Crisidbal; dicho pueblo de San Juan
tiene setecientos indios de confesion
enrre hombres v mujeres. El ot
pueblo se llama San Andrés Xecul... y
asi estos, como los de San Juan Hablan
la lengua Quiché”.

En cumplimiento de la real cédula
emitida en San lldefonso el 26 de
julio 1763, desde Quetzaltenango
escribid el 4 de noviembre 1765 don
Gregono Lizaurzdbal ¥y Anssola que
el “puebio de San Juan Olintepeque,
por la parte del sur, esid distante de
dicha cabecera legua v media, es
pueblo  proporcionade en grande,
Jue vicarfa de religion franciscana y
hoy de lao administracidn curato de
clérigos de San Cristdbal Totonicapdn,
Jurisdiccidn de Gilegilietenango en él
fueron laico; en dicho (lintepegue

de  Querzaltenango sus naturales
comercian pobremente en siembras
de trigo y maices, lefias y matanza de
carnero, lo que vende diariamente en
la plaza de Quertzaltenango v reciben
repartimiento de nagua, azadones,
hilados, trigos vy mulas”™.

El wolcin Cerro  Quemado
hizo erupcidon el dia de San Rafael,
14 de octubre 1765, con cuyo
motivo el corregidor del partido
de Quetzaltenango, don Francisco
Antonio de Aldama y Guevara, envid el
16 de diciembre de ese afio un informe
al presidente de los pueblos dentro de
su corregimiento, conforme inspeccidn
otcular que practicd, La Constitucion
Palitica del Estado de Guatemala
fue decretada por su Asamblea el 11
octubre 1825, con base en ella, se
declard los pueblos que comprendia el
territorio del Estado; dentro del distrito
y circuito de Quetzaltenango estaba el
pucblo de Olintepeque.

Por decreto del 27 de agosto
de 1836, citado por Pineda Mont,
para la administracién de justicia se
adscribieron los pueblos del Estado,
por lo cual Olintepeque quedo en la
misma forma. El decreto No. 225
del Ejecutivo del 9 de noviembre de
1878 convocd a eleccidn de diputados
para la Asamblea Constituyente; en la
tabla anexa de los distritos electorales
Olintepeque aparece dentro del circulo
de Salcajd. Hoy en dia forma parte del
tercer distrito electoral.  El Acuerdo
Gubernative del 2 de sepuembre de




1921 establecid feria para los dias
22,23 y 24 de junio. El dia principal
de la fiesta titular s el 24, en gue la
Iglesia conmemora la natividad de San
Juan Bautista.

Pero también una de las imagenes
mds veneradas para la  devocidn
popular es el rey Pascual o rey San
Pascual. Consiste en una escultura de
la muerte, tallada en madera de unos 50
centimetros de altura, que se representa
con una corona y con una guadafia de
plata, ambos simbolos caracteristicos
de la muerte. Es un hecho sabido
que a la imagen de Olintepeque se le
confunde con el santo catdlico «San
Pascual», pero ante todo debe tenerse
en mente la presencia de un elemento
totalmente prehispanico, ya que es
sabida la importancia que la muerte
tenia durante el periodo prehispénico.

Ubicacion geografica

Colinda al norte con Cajold y San
Francisco la Unidn (Quetzalienango)
al este con San Andrés Xecul
(Totonicapdn) y con el municipio
de Quetzaltenango, al sur con La
Esperanza (Quetzaltenango), al oeste
con Cajola (Quetzaltenango).

Se ubica al margen norte del rio
Sigiiild, que debajo del puente a la
entrada al pueblo cambia su nombre
a rio Xequijel. Por la ruta nacional N9
sur 5 Km. a la cabecera departamental
Quetzaltenango. Parque: 2,350 mis,
SNM, Lat. 14° 53 7", Long. 91° 30°
48",

Olintepeque dista de la cabecera
departamental 6.48 kilémetros por
la ruta nacional 9-N, que es de dos
vias, asfaltada y transitable en todo
tiempo. De San Carlos Sija dista 17
kilémetros. Hay carretera asfaltada
hasta el entrongue de San Francisco la
Unién y de ahi camino de terraceria a
cada lado del rio, con una via, que une
la cabecera municipal con ¢l municipio
de La Esperanza, pasando por el Norte;
por la aldea Justo Rufino Barrics en el
sur, para entroncar con la ruta nacional
9N a 500 metros del pueblo.

Aspectos organizativos del municipio

Divisién administrativa del Municipio:
la cabecera municipal estd reconocida
como pueblo. Su municipalidad esti
considerada como categoria dnica
igual a las demés municipalidades del
pais, segin Acuerdo del 26 de julio de
1957. Posee el 22.46% de poblacitn
urbana y el 77.54% de poblacién rural.
El municipio estdé formado por un
pueblo, dos aldeas, cuatro cantones,
290 parajes, siete barrios y varios
caserios. La cabecera municipal se
conoce como Olintepeque o Cantin
Centro de Olintepeque.

Divisidin administrativa drea urbana: el
casco urbano estd formado por cuatro
zonas, dos barrios, y dos sectores, La
administracién del municipio estd a
cargo de la corporacién municipal que
estid integrada por un alcalde, 2 sindicos,
4 concejales, un comisario municipal,
31 alcaldes auxiliares, 52 alguaciles,
dos guardianes de cementeno, un
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secretario municipal, dos oficiales de oficiales de tesoreria, dos de la unidad
secretaria, un tesorero municipal, dos  técnica mumicipal.

Cuadro No. 1

Divisién Administrativa del Municipio de Olintepeque en 1998

N- Poblado Categoria
1 Cabecera Municipal Pueblo
2 Caja de Agua Sector
3 Calvario Barmio
4 Cementerio Barrio
5 Nuevo Barrio
6 Reforma Barrio
7 La Capilla Parzje
8 Justo Rufino Barrios Aldea
9 Villa Laora Sector
10 Labor Sania Barbara Sector
i1 Calpratas Sector
12 Tierra Colorada Sector
13 Chocruz Paraje
14 Melino Paraje i
15 La Par Barmio
16 Tierra Blanca Paraje
17 San Antonio Pajoc Aldea
A= 18 Las Rosas Paraje
19 Chuinimasac Paraje
20 Tambor de Piedra Paraje
21 Las Cruces Paraje
22 Los Gimex Paraje
- 23 Chuisuc Cantén
v 24 Piedra Luna Paraje
g 25 San Isidro Canton
3 26 Tierra Blanca Paraje
27 Piedra Negra Paraje
B 2 | Pachsj Paraje
j 29 Las Tejerfas Paraje
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30 La Cumbre Canton
31 Las Flores Paraje
32 Tzanjuyup Paraje
33 Los Matules Paraje
3 Ciénaga Chiguita Paraje
35 Choaj Paraje
A6 Prmut Paraje
37 Chumuchilic Paraje
38 Chiul Paraje
39 Los Tuises Paraje
40 La Libertad Cantdn
41 Lano de la Cruz Paraje
42 Labor Ovalle Paraje

Organizacién Interna de la Corporaciéon Municipal

ALCALDE MUNICIPAL

OTONIEL TARACENA — ALCALDE MUNICIPAL

Finanzas o Hacienda
—Alcalde Municipal, Sindico Pnimero, Concejal Primero—

Salud Pablica y Asistencia Social
—Sindico Segundo, Concejal Segundo-

Educacidén, Cultura, Turismo y Deportes
~Alcalde Municipal, Concejal Cuarto-

Agricultura, Ganaderia y Alimentacién o Agro Forestal
~Concejal Cuarto—

Proteccidn al Medio Ambiente y Patrimonio Cultural
~Concejal Tercero—

Urbanismo y Desarrollo Urbano y Rural
—Sindico Primero, Sindico Segundo-

Probidad
~Corporacién Municipal, Alcalde Municipal-




L
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Concejo Municipal
Cargo Persona Organizacion
Politica
Alcalde Teodoro Garcia Oxla) CCX
Sindico | Hugo Alfredo Lopez Jucup CCX
Sindico 11 Miguel Sebastian Gonzdlez Gdmez CCX
Sindico Suplente | José Marfa Alvarez Herndndez CCX
Concejal 1 Carlos Calvac Mucu CCX
Concejal 1 Camilo Lucio Macario Celedon CCX
Concejal 11 Santos Ernesto Gémez Gonzilez PAN
Concejal IV Avelino Antonio Cotuc Macario FRG
Concejal Suplente | Mauricio Gonzéles Solis CCX
Autoridades Administrativas
Secretano José Luis Ramirez e
Tesorero Isaias Tuhuila .

Fuente: Departamento de Organizaciones Politicas, Registro de Ciudadanos, Corporacidn

Municipal, periodo del 150172000 al 14/01/2005

Comités del

municipio:  Ademis,

la municipalidad se apoya en la
cooperacion de la poblacidn y para ello
se integran en comités, entre los que
EnCcOoNIramios:

1.

Comité Pro-Introduccion de Agua

Potable Cantdn La Cumbre.

2. Comité Pro Introduccidn de
Agua Potable por Medio de Pozo
Mecdnico Cantdn San [sidro.

3. Comité de Mantenimiento de Agua
Aldea Justo Rufino Bamos.

4. Comité de Agua Potable Canton

Chuisuc.

3

Comité Patronato de Padres
Escolar Cantdn Chuisuc.

Comité  Pro-introduccion  de
Energia Eléctrica del Barrio Nuevo
del Municipio de Olintepeque.

Comité de Agua de Minirmiegos y
Potable Cantén La Libertad.

Comité Pro-desarrollo y Mante-
nimiento de Agua Potable a
Domicilio Cantén la Libertad.

Comité de Desarrollo Rural de

Aldea Justo Rufino Barnos.

9.1 Hupo Afredo Jucup Loépez
Cantén la Cumbre.



9.2 Nicoas Sarat Guinac Dsan
Antonio PAJOC.,
9.3 Antonio Macario.

Otras  instifuciones que  laboran
en ¢l municipio: En el municipio
de Olintepeque trabajan  vanas
instituciones gubernamentales y no
gubernamentales para el desarrollo del
municipio, colaborando y apoyando
proyectos que sean de beneficio a la

poblacién.

~ ICTA: Instituto de Ciencia y
Tecnologia Agricola: se dedica
a la investigacion ¥y promociin
de tecnologia agropecuaria y
agroforestal

Objetivos: Investigacion y promo-
cion de tecnologia agropecuaria y
agroforestal.

- PRONADE: contribuye con es-
quemas de ensefanza basados en
la educacién coparticitativa de
las comunidades v los gobiernos
locales en su presentacién y
administracion de los servicios
educativos,

Fines: Su Accion se fundamenta
en la autosugestion comunitaria,

*  Vincula sus acciones con otras
organizaciones (ministerios,
fondos, ONG's).

« Estd dirigido a la atencién
educativa de las comunidades

mds pobres y alejadas del
pais.

* La construccion de edificios
escolares es dirigida y ejecu-
tados por la comunidad.

ENAF: Escuela Nacional de
Futbol.

Objetivos generales: Que los
alumnos:

* Encuentren en la escuela un
clima donde la afectividad
se constituya en un valor
prioritano

=  Agistan a clases con entu-
siasmo y el deseo de aprender

* Logren asimilar consejos y
buenos ejemplos, para tener
en el futuro conductas que les
permitan desarrollarse en una
vida mds natural y sin vicios,

* Compartan los momentos
de triunfos o de derrotas,
entendiéndolos como simples
posibilidades que les permite
el fiitbol.

* Entiendan el valor del respeto
por el otro como expresidn de
la mejor conducta.

= Sepan que la ehciencia es
un camino descado, pero
siempre dentro de un marco
de honradez y digmdad.
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* Tengan permanentes opor-
tunidades creativamente y
con la imaginacion que todo
proceso educativo requiere.

*  Se incorporen a esta realidad
social de estos tiempos habien-
do recibido la mejor atencicn,
respetando sus edades psicolo-
gicas, con nuestra intencidn
manifiesta de haber vivido
como educador una parte
importante de sus vidas,

* Tomen el fiithol como una
parte importante a la cual le
brinden el tiempo necesario y
una saludable disposicidn, sin
descuidar los estudios.

- FUNDAP

Misidn: Es promover el desarrollo
de los sectores de menos Ingresos
a través de proyectos, para ofrecer
a la poblacién una mejora a la
calidad de vida.

Vias de comunicacion

Segun dato de 1973, la Empresa
Guatemalteca de Telecomunicaciones
(GUATEL) tenia instalada una planta
de conmutadores manuales telefnicos
con capacidad para cinco aparatos. El
Registro Civil inicid sus operaciones
el 16 de septiembre de 1877, Al 30 de
Junio de 1971 operaba con 99 libros
principales. Por Acuerdo Gubernativo
del 28 de febrero de 1896 se abrid
oficina telegrifica. El 17 junio de 1932

se establecid oficina postal de
categoria, mientras que el 4 de junio di
1949 abrid al servicio piblico oficin
de tercera categoria de Corrcos
T:lﬂ:mnummmnﬁ En la

de tercera categoria de la Direccién
General de Correos y Telégrafos.

Via dr. cumunimci&n Tm:sm‘

y San Carlos Sija por una Emﬁm:
asfaltada, a la Esperanza y a Salcajd,
por carretera de Terraceria. Cuenta con
caminos roderas y veredas que unen
a sus poblados y propiedades rurales
entre si ¥ con los municipios vecinos.

Carretera asfaltada: Olintepeque dista
de la Cabecera Departamental 6.48
Kilémetros por la Ruta Nacional
9N, que es de dos vias, de asfalto y
transitable en todo tiempo. La carretera
asfaltada existente en el municipio de
Olintepeque es la 9N de la red estatal de
carreteras, tiene una longitud de 15 Km
y constituye el 20% del total de la red;
esla caretera comunica a la cabecera
departamental de Quetzaltenango ¥y
# los municipios de San Francisco
la Uni6n y San Carlos Sija. Como se
habfa dicho anteriormente, de Ja misma
se desprenden diversas carreteras que
comunican a los centros poblados ya
sefialados, por lo que tienen para los
mismos una posicidn estratégica para
su desarrollo socioecondmico.

Carreteras de Terraceria: Parte del
camino a San Carlos Sija que dista 17




kilometros es de asfalto donde entronca
con San Francisco la Unién y luego
el camino es de terraceria que une la
cabecera municipal con el municipio
de La Esperanza pasando por el Norte;
por el cantén Justo Rufino Barrios en el
sur, para entroncar con la ruta nacional
9-N a 500 metros del pueblo. Ademiis,
hay caminos de herradura y veredas
que unen sus cantones y parajes con
MUNICIPIO CErcanos.

Las carreteras existentes, cubren el
| 00% de las comunidades del municipio,
las cuales, constituyen el 76% de la
red existente. Independientemente que
se requieren estudios que permitan
determinar la posibilidad de que se
amplien y se mejoren las condiciones
actuales de algunos de estos caminos
con respecto a un plan especifico,
actualmente existen tramos que ya
s¢ han mejorado con camileras de
concreto y tenen una longitud de 2.5
Kms: se han realizado diversos trabajos
que tienen en buenas condiciones un
4% del total de la red. Atn cuando lo
anterior es un avance, hace falta mucho
por hacer, ya que las comunidades
estin demandando permanentemente
la mejora de sus carreteras para poder
fener una mejor comunicacion y con
ello las posibilidades de erradicar
uno de los mayores problemas para el
desarrollo.

Transporte: Se cuenta con una
linea de trasporte particular que
viaja diariamente a la ciudad capital
saliendo del centro de la poblacién a
las tres de la mafiana, regresando de la

ciudad capital a las trece horas, desde
la Terminal de buses. Se cuenta con
otra linea de transporte particular que
sale a las cuatro de la mafana rumbo
a Malacatin, San Marcos, haciendo
escalas en Retalhuleu y Coatepeque.

También se hace mencidn de
una linea de transporte que, a las
cinco treinta de la mafiana, viaja a la
ciudad capital y regresa a las 15 horas,
Ademds se cuenta con el servicio extra-
urbano de varias lineas que salen cada
diez minutos rumbo a la terminal de la
cindad de Quetzaltenango regresando
también cada diez minutos, ademas
estos se intercalan con un servicio de
ruleteros.

Energia electrica

Centros poblados donde se cuenta
con energia eléctrica con la Empresa
Hidroeléctrica del Estado: La cabecera
cuenta com servicio de energia
eléctrica del sistema regional Santa
Maria, distrito Quetzaltenango, del
Instituto Nacional de Electrificacidn.
En el municipio de Olintepeque en
el ramo energético no tiene muchos
problemas ya que en un 98% de los
centros poblados cuenta con energia
eléctrica, tanto domiciliar como
el alumbrado pdblico. La actual
corporacion municipal le ha dado
mucha importancia a este problema
debido a que han considerado que
este servicio ¢s muy importante para
el municipio y a tratan de llegar hasta
los centros poblados mds retirados
creando proyectos de introduccidn de
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energia eléctrica llevando a cabo sdlo
en su periodo, mds de seis proyectos
de introduccidn domiciliar y proyectos
de entrega de ldmparas de mercurio
para el alumbrado publico de las
comunidades. FEl sistema eléctrico
en el municipio es tnifdsico para las
casas y monofisico para el alumbrado
piblico, El 84.79% tiene luz propia
o servicio exclusivo mientras que el
15.21% usa luz para varios hogares,
Esto s¢ debe a que en varias casas
viven varias familias que comparten el
mismo contador, ocasionando que en
algunos sectores del casco urbano haya
recalentamiento de los conductores v
debido eso también baja la cormiente
muy frecuentemente. En especial en
la noche el servicio es muy irregular.
a existido la necesidad de cambiar en
algunos sectores los transformadores
para tener un mejor servicio ya que los
existentes no contaban con lacapacidad
de abastecimiento necesario.

Recursos naturales

Sistemas de tierras y suelo: El svelo
estd incluido entre los suelos del
altiplano central. Existen dos clases de
suelo limitadas por una linea horizontal
que pasa por la cabecera municipal
¥ coincide con el rio Xequijel. En el
norte ¢l suelo corresponde a los suelos
profundos sobre el relieve inclinado o
separado (Patzité, Quiché y Sinaché)
y al sur los suelos son profundos
sobre relieves casi planos (tipo
Quetzaltenango). Los suelos del norte
son profundos, bien drenados, (drenaje
rapido) y desarrollados sobre calizas

volcdmicas pomdceas, de color claro
Ocupan
relieves inclinados (declive dominante

en un clima himedo-seco.

igual al 20 o 25%), a relativa altitud.

Representan una clase de terreno
severamente erosionado gque colinda
con las montafias altas. El perfil
del suelo es franco y arenoso. Los

barrancos de laderas perpendiculares
comprenden mis del 40% de algunos
lugares. En este suclo no existe
ninguna capa que limite la penetracion
adecuada, pudiendo usarse para
cultivos de uso intensivo con cosechas
anuales o permanentes, El principal
problema del suelo lo constituye el
peligro de erosidn alta, gran parte estd
severamente erosionada y es posible
que falten el suelo de la superficie
y parte del suelo. Se usa para la
produccidn de trigo y maiz, pero gran
parte estd en bosques o desprovistas de
vegetacion. Las dreas menos inclinadas
son inconvenientes para potreros, La
especie principal de los bosques es el
pino, pero también hay ciprés, encino
y pinabete que se encuentra en peligro
de extincion. Los suelos del sur son
profundos, moderadamente drenados,
que han desarrollado sobre cenizas
volcinicas de color claro, débilmente
cementada en un clima frio, himedo-
seco, Ocupan relieves casi planos
{declive dominante del O al 3%), a
grandes altitudes en los wvalles intra
mentanosos o bolsones.

Enperfil del sueloes franco arenoso
fino y firme tiene regular capacidad de
abastecimiento de humedad, no existe
ninguna capa que limite la penetracion
de las raices, la fertilidad natural es
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alta, con fertilizacion adecuada puede
usarse para cultivos de erosidn, es muy
leve y el principal problema del suelo
lo constituye el mantenimiento de la
materiaorgnica, El contenido de dicha
materia en el suelo superficial deberia
ser cuidadosamente mantenido, pues
s¢ endurece y compacta bajo los rayos
directos del Sol o las lluvias fuertes.
Se puede mantener este contenido
incorporado los residuos de plantas y
otros orgdnicos o sembrando un abono
verde un afio cada tres o cuatro. Estos
suelos son deseables por ser planos y
facilmente laborables, la vegetacidn
natural probablemente consistié en
bosques de encinos y pinos con algo de
ciprés, pero casi todo ha sido limpiado
y actualmente estd cultivado,

Hidrografia

Dentrodelosrecursoshidrogrificos
del municipio estd el rfo Sigiild
que, a la altura del puente cambia su
nombre por Xequijel o Xequiquel,
con desniveles de importancia poco
significaiva en todo el trayecto ¥
ademds poco sinuoso lo gue, ala par de
su escasa profundidad, hacen de ¢l una
fuerza indtil con fines energéticos. Sin
embargo para la época lluviosa arrastra
una gran cantidad de arena de muy facil
extraccion. Las aguas del rio Xequijel
son aprovechadas por algunas personas
para el lavado de ropa, en ausencia de
ésta en su domicilio. Ademds estd
el riachuelo Grande o riachuelo Del
Calvario y el manantial Salvador del
Mundo, los cuales se estin secando

y en la actualidad sélo en época de
luvias cuentan con un pequefio caudal
de agua.

Clima

El Municipio cuenta con un
clima frio. Se marcan dos estaciones:
invieno y verano. El invierno o
estacion lluviosa principia en el mes de
mayo y concluye en el mes de octubre;
mientras que el verano o estacion seca
abarca de noviembre a abril. En verano
el clima es seco y con fuertes vientos
de variaciones violentas. El invierno
es lluvioso.

Hechos orograficas

Sierra de Olintepeque y Santa Rita

Hechos hidrogréficos

Rios Sigiiild y Xequijel o Xequiquel.

Riachuelos Del Calvano,
Pachojob y Xequijel.

Flora y fauna (zonas protegidac)

Flora: estd constituida por flora de
montaias, muy himedo al nore y
montafia bajo muy himedo al sur
Predominan las regiones cubiertas de
confferas y fagdceas, bastante agotadas
por la explotacién irracional, muchas de
las cuales estin totalmente deforestadas,
sustituidas por cultivos estacionales que
se agotan gradualmente y degradan el
suclo.  Los elementos sobresalientes

Grande,
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Centro de [shidios Folkloricos

de los bosques naturales son el Pinus
Psendo-Strobus y vanias especies de
Encino Quercus, asi como otros de
géneros de Pinux Salix, Sambucus,
Ostrya y Acer. Ademds, drboles frutales
como durazno, manzano, ciruelo,
membrillo y manzanilla; el Aliso, Alnus
Acuminata, es muy comin a lo largo de
los rios lo mismo que de las laderas. El
pino ayacahuite es el mas importante
como drbol de madera, éste es un
hermoso ejemplar de pino, con hojas
flexibles o colgantes y pifias de tamafio
mediano. Pero esta especie ha sufrido
un proceso de deforestacion seria. Otra
de las causas de la deforestacitn es el
desplazamiento constante de los bosques
por la agricultura ¥ la construccién de
viviendas debido al crecimiento de la
poblacidn.

Fauna: la situacién vegetal reinante la
haceescasaylamantieneconstantemente
en peligro de desaparicidn; las especies
antiguamente vistas ya no existen, tales
como los venados, conejos, ardillas y
otros.

Demografia

Hay mis mujeres que hombres
en todo el municipio, por tal motivo
hay que darle mds participacién a la
mujer en las actividades productivas y
socioculturales para el mejor desarrollo
del pueblo, dindole lugar para que
contribuya con el ingreso familiar
ayudando al jefe de familia para que
vivan con més comodidades y que los
hijos tengan una mejor oportunidad
de prepararse para la vida diaria

La poblacidn se encuentra ubi

mayoritariamente en el drea rural, por
lo tanto muchos de los esfuerzos deben
ir orientados a esa drea peogrifica.

Se observa en csta grifica que
la poblacién indigena predomina en
el drea urbana como en la rural del
municipio de Olintepeque y que los
denominados no indigenas no alcanzan
ni la tercera parte de la poblacién,
esto se debe a que la mayoria de la
poblacién indigena se casan cuando son
adolescentes v, dentro de su cultura, no
aceptan la planificacién famihar y las
mujeres procrean hasta edad avanzada,
como se puede ver en una parte de la
poblacion donde las familias tienen
hasta diez hijos, mientras que en los
no indigenas hay mayor control de la
natalidad.

La poblacidn econémicamente
activa es la mds numerosa, esto refieja
que hay poblacién suficiente para la
mano de obra que se emplea en las
diferentes actividades productivas del
municipio ¥ en si del pais. Con la
diferencia que la poblacién joven es
casi igual a la de los nifios debido que
los nacimientos son mas frecuentes
entre la gente indigena,  Esta situacion
debe de analizarse y profundizarse
porque vemos que la mayor parte de
la poblacin en edad econGmicamente
activa estd concentrada en el drea rural,
por lo tanto debe de ser preocupacion
de la municipalidad establecer las
condiciones de ese recurso humano
exastente.
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Cuadro No. 2
Poblacion total por sexo y grupo étnico del municipio de Olintepeque en 1994

SEXO GRUPQ ETNICO
Ano 1994 | Hombres | Mujeres | Indigena | No Indigena
Olintepeque Puchlo 1,770 1.911 2,449 622
Chuisuc Cantiin 962 1.084 1.932 20
Justo Rufino Barrios Aldea 2111 2225 3,690 602
La Libertad Cantén 698 801 1,442 39
La Cumbre Aldea 641 654 1,281 3
Las Flores Paraje 13 87 152 0
San Antonio Pajoc Cantdn 727 847 1,281 173
San Isidro Cantdn B20 881 1.565 126
7.802 8,490 13,892 1587

Fuente: X censo de poblacidn v VI de habitacién, realizado en 1994

Cuadro No. 3

Fertilidad en el municipio de Olintepeque, 1994

Embarazos Probables 5% de la Poblacion total 992
Mujeres en edad fértil 4,833
Poblacidn en edad fértil 8.870

Nimero de Familias: Segiin el INE 1994 (Instituto Nacional de Estadistica) 3,145.

Numero de viviendas: un Aproximado

de 3,145

Procesos de inmigracian de la
poblacidn al municipio de Olintepeque

La inmigracién al municipio de
Olintepeque ha crecido considera-
blemente debido a que en la ciudad

de Quetzaltenango el costo por el
alquiler de vivienda es demasiado alto
y es por eso que la gente ha buscado los
municipios mis cercanos para poder
vivir pagando un bajo alquiler. Los
residentes que se notaron en el censo fue
de un 9% mientras que los originarios
son el 91%. La mayoria de los
Inmigrantes tienen seis afios o mas de
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Cuadro No. 4
Poblacién toial por grupos etireos femenino y masculino del municipio
de Olintepeque en 1994
GRUPOS ETAREOS MASCULINO FEMENINO TOTAL

00-01 318 353 871
1 -0 1,358 1,239 2,597
05-09 1,533 1,480 3013
10-14 1,348 1,321 2.669
15-19 1,024 1,175 2,199
20-24 807 956 1,761
25-29 607 738 1,345
30-34 501 645 1,145
35-39 426 521 Q48
40-44 370 433 803
45-49 k11| 365 666
50-54 209 303 312
55-59 169 226 395
B-64 155 203 358

65 v mds 296 451 747

TOTAL 9.423 10,409 19,832

Fuente: Instituto Nacional de Estadistica, Guatemala 1994. Ministerio de Salud Pablica y

Asistencia Social.

residir en el municipio de Olintepeque,
esto se debe a que hay varios hogares
formados con parejas que no han
nacido en este municipio ¥ que se han
venido a radicar por motivos de familia
que es la mayoria. El municipio cuenta
con grandes planicies en su parie sur,
usadas para la construccién de colonias
residenciales, es por ello que también
personas de otros departamentos o
municipios adguieran un pequefio
lote de terreno para la construccion de
vivienda y llegan a residir al municipio.
Son muchos los lugares de donde
vienen las personas a vivir al pueblo,

y ha sido escogido por su tranquilidad
y por ser muy cercano a la cabecera
departamental de Quetzaltenango. Las
personas llegan a vivir con su familia
y a buscar fuentes de trabajo que en
otros lugares son escasas buscando
nuevas fronteras para poder sobrevivir,
Olintepeque ha sido escogido para
vivir debido a que cuenta conm un
clima bastante acogedor y una planicie
que se extiende desde la cabecera
departamental de  Quetzaltenango
hasta la cabecera municipal. Como
puede verse, el proceso de inmigracion
al municipio se ha dado mds del




municipio de Quetzalienango por ser
cercano a éste. San Carlos Sija ocupa
un segundo lugar y Mazatenango el
tercer lngar.

Mareo econdmico del municipio

Del cuadro 5, se deduce que existe
buena cantidad de tierra arrendada y
con otras formas de tenencia. Si se
ioma en cuenta que a cada uno de los
5,698 habitantes del sexo masculino
le corresponderia en un repartimiento
equitativo, un 0,19% de una manzana
detierra, puede considerarse lacantidad
de tierra o terreno que le corresponde
a cada uno y al mismo Uempo se
deduce el rendimiento que se tendria
en caso de cultivar tal cantidad, El
89.54% de la tierra pertenece al grupo
indigena, constituyendo el 72.98% de
la tierra, o sea 1,671.24 manzanas. El
10.46% de fincas pertenece al grupo
no indigena, constituyendo el 27.02%
de la superficie que es igual a 618.76
manzanas. De alli que la mayor parte
de habitantes del grupo indigena se
dediguen, como actividad principal

de su economia, a la agricultura y el
grupo no indigena tienda a otro tipo de
ocupaciin, aungque cs representativa la
cantidad de personas que se dedican a
la agricultura. Las fincas de menos de
5 manzanas constituyen ¢l 60% de la
superficie, y las 5 a 32 manzanas, el
23.49% existiendo solamente una finca
mayor de 1 caballeria (Datos del censo
Agropecuario. Direccién General de
Estadistica 1964) Las parcelas son
de muy pequefia extension, pues todas
las de fincas menores de 2 manzanas
tienen menos de | manzana. Las
fincas de 2 a 10 manzanas tienen
menos de 2 manzanas por parcela y
por tltimo, las de 10 a 32 manzanas
tienen 4.11 manzanas por parcela.
Hay una finca con 844 parcelas, 3 de
452 parcelas, 5 de 92, 6 de 26 y mis de
10 de una parcela.

Actividades agricolas
Los cultivos principales son: el maiz, el
trigo y, en menor escala, el frijol, habay

otros. Esto debido a que el maiz nunca
falta en la alimentacion diaria. Ademds

Cuadro No. 5
Régimen o tenencia de la tierra
Tenencia Tenencia
Formas | No. de Fincas | P Al O Superficie P A 0
(Manzanas)
Simples 1.259 1,233 | 11 15 1.977 1.5961 9 T

Mixtas 156 2 14 | 140 313 3 142 | 296
Totales 1415 1.235| 25 | 155 2290 1.964 | 23 303

Fuente: Censo Agropecuario de 1964 la lenencia de [a teima en Olintepegue.
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de permitirlo la topografia del terreno,
se¢ siembra en todo el municipio, asi
como el trigo, que permite ingresos
tendientes a la subsistencia de los
agnicultores, mientras que los demis
cultivos solamente son para consumo
familiar, pudiendo suplirse con otros
alimentos.

Cultivos secundarios: los  cultivos
secundarios del municipio  los
constituyen: durazno, manzana, ciruela,
pera, arveja, ayote y chilacayote, entre
otros que tienen menor importancia
y beneficio econdmico. Los frutales
se cultivan espontineamente en el
municipio y son de muy buena calidad,
por lo que, con la asesoria y empeiio
necesario, su cultivo permanente y
sistemitico puede convertirse en uno
de los principales cultivos con mayor
aporte econdmico para los agricultores.

Técnicas de produccidn: como parte
del altiplano occidental, el municipio
no escapa a sus caracteristicas, ya
que se utilizan técnicas atrasadas de
produccitn, basindose en el azaddn, y
en muy pocas ocasiones se auxilian de
méquinas agricolas especificas, como
trilladoras, tractores y otros, debido
a la mala situacién econdmica de los
pequefios vy medianos agricultores,
incidiendo en ello la poca asesoria
técnica que reciben actualmente. Por
las técnicas utilizadas, las actividades
econdmicas requieren de mayor tiempo
de trabajo agricola y mayor esfuerzo
energético humano obteniendo poco
rendimiento en las siembras realizadas.

Tecnologia utilizada en la agricultura

De los 30 agricultores entrevista-
dos, 29 utilizan abono para sus siembras

Cuadro No. 6
Rendimiento de la actividad principal agricola de 1,394 fincas

Producto Solo gq Asociado gq Fincas Manzanas Total gq
Maiz 15816 qg 11,562 gqq 1363 1076 27378.00
Frijol 122 qq 142 qq 10 24 264.00
Arroz 50 qq - 1 3 50.00
Haba Jagq 91 qq 10 22 124.00
Papa 218qq - y 2 218.00
Trigo 12,868 fanegas 153 Fg 632 729 13,021.00
Ayote 980 Cargas ——— BOO cds - GR0.00
Ciruelas 56.68 gq 4qq A £2 56.68
Manzanas 66.21 gq 5qq - - 66,21
Peras .24 qq 4 qg — --- 0.24

Fuente: Censo Agropecuario de 1964 de 1,415 fincas existentes, 1,394 tienen la agnculiura
como la actividad principal comespondiendo el resto a las mixtas y otros.



y uno no utilizan nada. De los que utilizan fertilizantes:

El 58.62 % usa abono 20-20-0
El 10.35% usa abono 16-20-0
El 10.35% usa abono natural
El 10.35% utiliza los abonos quimicos 16-20-0 y 20-20-0 y abono natural.
(este dltimo en forma muy esporidica)
El 3.44% usa el 20-20-0 y Urea
El 6.84% de los entrevistados usa abono quimico 16-20-0 y abono natural
a la vez para obtener mejores resultados en sus siembras.
Cuadro No. 7
Rentabilidad de los productos agricolas que se cultivan en ¢l municipio
de Olintepeque en 1998
Actividad Unidad de Costo de Total de Costo de Rentabilidad
productiva medida produccidn | produccitn venta
agricola
Maiz Cuerda Q 265.00 3gq( Q@ 300.00|Q 3500
Haba Cuerda Q 400,00 igq| Q 90000| Q 50000
Papa Cuerda Q B60.00 10gg| Q@ 60000 Q 230.00
Trigo Cuerda Q 248.00 3gg| Q 19500| Q 53.00
Manzana Cuerda 0Q 1.240.00 200 qq | Q@ 10,000.00 | QO 8,760.00

Fuente: Trabajo de campo realizado por la UTM, 1998

El uso de fertilizantes se ha
extendido gracias a las facilidades
crediticias propiciadas por diferentes
instituciones y su buen uso depende
del grado de instruccién que posea
cada agricultor. Lo anterior significa
que el uso de fertilizantes quimicos
estd bastante extendido, manifestando
los agricultores de la zona gque de no
seguirse usando, la tierra ya no rendird
lo mismo por el empobrecimiento a gque
se somete mediante el uso constante de
fertilizantes.

El 72% de agricultores, principal-
mente los que siembran trigo, no utilizan
herbicidas, fungicidas ni insecticidas
para sus cultivos, por no considerarlo
necesario o por falta de recursos econd-
micos que permitan un cuidado sdecuado
de las siembrus. El 14% usa los tres
productos anteriormente mencionados,
con los que asegura la buena cosecha;
¢l 3.45% usa solamente insecticidas; el
10.34% utiliza herbicidas para combatir
los insectos y plagas dafiinas alas plantas,
con lo que evitan su destruccion.
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Centro de Estedios Folbléricos .

La mayor cantidad de agricultores
no usa los productos mencionados
debido también a la falta de orientacién
sobre su uso adecuado, ademds de
SUS ESCASOS recursos econdmicos que
no les permiten el buen tratamiento
de sus siembras por lo que muchas
veces ocasiona hasta pérdida de
alguna consideracién, al ser atacadas
las siembras por diversas plagas y no
combatirse en forma adecuada,

El 87% de las cosechas que se
obtienen se destinan solamente para el
consumo familiar, de donde se deduce
que la agricoltura es eminentemente
de subsistencia; el 13% destina sus
cosechas para vender y consumir en el
hogar. El trigo es el producto que se
destina para la venta, no asf el maiz que
es ¢l sustento elemental en la dieta de
los olintepequenses.

De los agricultores que venden
parte de sus productos, el 12.90%
vende en Quetzaltenango; el 3.23%
en Guatemala; el 3.23% en la regidn
de Huchuetenango y 3.23% en
Totonicapin, San Cristébal y San
Francisco el Alto; sin vender sus
productos el 77.41%., Por lo que el
comercio agricola solamente se da
en lugares cercanos al municipio y
en raras ocasiones a lugares como la
capital, por lo poco significativo de
los productos destinados a la venta y
la distancia a recorrer para obtener un
beneficio minimo.

En cuanto al rendimiento de
las siembras, el 46% opina que la

agricultura era mejor antes porque
permitia mejores productos mediante el
uso de abono natural. El 36% cree que
la agricultura es mejor ahora por el usp
de fertilizantes quimicos que permiten
mejores productos por fertilizar en
mejor forma la tierra, repercutiendo
en la calidad del producto. El 4%
cree que la agricultura ¢s igual porque
la produccién actual con el uso de
fertilizantes quimicos es igual al
rendimiento obtenide mediante el
uso de abono natural anterior, porque
mientras mds fertilizado esté el terreno
mis exigido es y el rendimiento es
bueno, por lo que las ventajas de la
fertilizacién son relativas.

El 6% opina que es mejor ahora
por los productos que se obtienen
actualmente; el 2% opina que es
1gual ahora que antes ya que siempre
permite buenos productos, sin haber
mayor diferencia; el 6% no contestd,
por desconccimiento de la agricultura
y su poca facilidad de expresion y
comprensidn a la pregunia.

El nivel de desempleo es hastante
alto, ya que ¢l 53.74% de la poblacidn
se encuentra sin trabajo y el 46.26%
se encuentra empleado, tomando en
cuenta que en este cuadro se tomd toda
la poblacién total econdmicamente
activa.

El desempleo en el municipio
de Olintepeque se debe a que no hay
suficientes fuentes de trabajo, y en las
empresas regularmente solo contratan



personal joven de la que puedan tener
un mayor rendimiento privando de
trabajo a las personas que carecen de
alguna preparacién profesional, que
ya pasan de los 40 afios de edad y
que por algin motivo han perdido su
trabajo. La mayor parte de la poblacion
econdmicamente activa se distribuye
en oficios domésticos constituido por el
sexo femenino, tomando en cuenta que
se ha tomado los dos sexos en el cuadro
se asignan las demds ocupaciones al
sexo masculino, por las caracteristicas
de los mismos.

Adiferencia de otros municipios, los
agricultores y artesanos, no representan
un porcentaje significativo, mientras
que las amas de casa, los jormaleros y
comerciantes, constifuyen un sector
mayoritario que debe fortalecerse para
aumentar los ingresos econdmicos del
grupo familiar,

Industria y artesaria

La tejeduria constituye una de las
ocupaciones principales, luego de la
agricultura y el comercio; produciendo
cortes, giiipiles, etc., aunque algunas
personas, generalmente mujeres, se
dedican a esta actividad solamente
por temporadas y (nicamente las
personas que tienen maguinas lo hacen
constantemente.  También hay seis
panaderias en el centro y varias en
los cantones y aldeas del municipio.
Hay carpinteriss con producciones
pequefias. También se fabrican capas y
pelotas de hule. Ademds, es importante
la produccitn de ladrillo, teja o adobe.
Existe una fibrica de velas de cera y
parafina asf como una teneria locahizada
en el cantdn San Isidro. El mumcipio
de Olintepeque en lo que se refiere
al casco wrbano de la poblacién no
cuenta con muchas personas dedicadas

Cuadro No. 8
Poblacién econdmicamente activa
PEA. PE.A.
Hombres Mujeres
Olintepeque 639 262
Chuisuc 464 97
Justo Rufino Barmos 953 1,209
La Libertad 347 80
La Cumbre 4 11
Las Flores 33 4
San Antonio Pajoc 332 37
San Isidro 409 58
Total 3491 1,752
Fuente: INE, 1994.

'mdcmrm E



a la elaboracién de articulos para Ia
venta, las pocas personas dedicadas a
la industria equivalen al 17.96%. Esto
provoca que el nivel de desempleo sea
bastante alto debido a que &l 53.74% de
la poblacitn se encuentra sin trabajo,
El 46.26% que se encuentra empleado
no tienen pinguna otra actividad en
qué emplearse porque solo conocen
su profesién.  El desempleo en el
municipio de Olintepeque se debe a que
no hay suficientes fuentes de trabajo.
Se establece que por falta de recursos
econdmicos y para poder subsistir a
la vida diaria logrando alcanzar algin
ingreso, en cada hogar la poblacidn
utiiza su vivienda poniendo alguna
industria familiar o casera produciendo
alimentos, articulos de metal, tejidos,
ropa, gliipiles, muebles, zapatos y otros
para aporuar ingresos o ayudar al qué
hacer del jefe de familia, dentro de los
cuales predominan la elaboracidn de
ropa v alimentos.

Mercadeo: los distintos productos
industriales, se comercian dentro de
la misma poblacidn y productos como
los de arcilla y tejeduria son vendidos

también en los dias de plaza de otros
municipios cercanos y aldeas vecinas,
Los productos y muebles de madera,
zapatos y productos de panaderia
solamente se venden al por menor en la
cabecera municipal.

Salario y formas de pago: generalmente
los mismaos productores de los distintos
articulos son pequefios propietarios
y miembros de su familia. Son pocos
relativamente los que utilizan mano de
obra fuera de la familia, y a ella le pagan
cantidades minimas que en muchos
casos no alcanzan los salarios minimos
establecidos a nivel nacional por el
gobierno de Ia Repiblica. El salario
que obtienen los que venden su fuerza
de trabajo en la industria oscila entre
Q 20.00 a Q 25.00 diarios, sin gozar de
mingin tipo de prestacidn laboral, otra
de los situaciones es que en el municipio
ya no se consiguen jornaleros que se
quieran dedicar a trabajos de campo.

Turisma:

Por parte de INGUAT se nos
brindd la informacidén de que el

Rentabilidad de los productos industriales y artesanales que se fabrican
en ¢l municipio de Olintepeque en 1998

Actividad

productiva Unidad de | Costo de Total de Costode | Rentabilidad
pequedia medida | produccidn | produccitn Venta
indutria

Serigrafia Docena | Q1,35000 | 550doc. | Q 63.250.00 10%

Fuente: Trabajo de campa realizado por la UNIDAD TECNICA MUNICIPAL.




municipio de Olintepeque no cuenta
con la infraestructura adecuada para el
turismo y de que no estd incluido en el
paquete de turismo nacional.

Comercio:

La plaza municipal: se realiza todos los
dias martes y domingos de cada semana,
teniendo mayor auge el primero por
ser el wadicional, mientras que el del
domingo es de reciente habilitacion
sin estar hasta el momento frecuentado
en la forma deseada, tanto por parte
de vendedores como de compradores.
Ademis, a diario se colocan vendedores
en las afueras del mercado a ofrecer sus
productos para el consumo diario. En
el mercado se comercia con carnes,
frutas, verduras, especies, granos,
productos de madera, barro, comidas,
baratijas y otros. Atrds del mercado se
instala el comercio o feria de animales
como cerdos, aves, vacas, caballos
y otros, teniendo una galera especial
para proteger del sol a los cerdos,
evitindoles algunas enfermedades
derivadas de su exposicidn a los rayos
solares. Generalmente el mercadeo es
al por menor y en muy raras ocasiones
las transacciones se realizan al por
mayor, debido a que las personas
solamente adguieren lo necesario
para su alimentacién y vida diaria, los
propietarios de tiendas u otros negocios
adqueren productos por mayor en
la ciudad de Quetzaltenango donde
se encuentran a precios favorables
o con los vendedores ambulantes de
las empresas que vienen a ofrecer sus
productos a domicilio, poniendo los

mismos precios que en la ciudad de
Quetzaltenango.

a) Tipos de comercio: en el centro
del municipio como en sus aldeas y
cantones, existen tiendas de distinta
categoria. En el centro hay tres
zapaterias que elabora calzado para
vender y varios talleres de zapateria que
se dedican a reformar y, algunas veces,a
elaborar calzado; hay siete carnicerias,
las que distribuyen diariamente y en
forma alterna la came que consume la
poblacién; dos farmacias, varias tiendas
y cantinas; seis comedores, cInco
talleres de bicicletas, tres carpinterias,
diez molinos de nixtamal, hay cinco
negocios que se dedican a la venta
de carmme de marrano y chicharrones
los dias jueves, y OIros RNEgoOCIos
paralelos como ferretera, panaderias,

veterinarias y venta de granos bésicos.

b) Lugares con que se comercia: los
comerciantes que asisten a la plaza de
Olintepeque provienen de lugares como
San Francisco la Unidn, Salcajd, San
Cristdbal Totonicapdn, Quetzaltenango,
Almolonga y del mismo municipio,
También comerciantes locales se
encuentran distribuidos con negocios
establecidos en Quetzaltenango, Petén,
Costa Sur, Huehuetenango, Fronteras
y otros lugares de la Repiblica,
dedicdindose al comercio ambulante o
establecido, por lo que abandonan su
lugar de origen. Lo anterior se produce
por no existir suficiente mercado en
Olintepeque, para su subsistencia,
debido a que la mayoria de personas,
sobre todolas que trabajanenlacabecera
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departamental, prefieren  obtener
los articulos de primera necesidad y
utensilios necesarios en ella, por los que
los comercianies encuentran un mejor
campo de otras regiones del pais, con lo
cual se mantiene dependencia marcada
hacia el comercio de Quetzaltenango,
fugdndose, asf, recursos que pueden
constituirse en fuentes de trabajo para
otros miembros de la comunidad.

Mercados

Se cuenta actualmente con
un mercado que consta con una
infraestruciura que en su parte interior
es utilizada dnicamente los dias martes
por ser el dia de plaza, cuando acuden
vendedores v compradores a negociar,
En la parte exterior existen locales
comerciales donde hay carnicerfas,
comedores, iendas y ventas miscelineas;
los que si se mantienen abiertos todos los
dias. Ademis, se cuenta con un terreno
baldio donde es utilizado para la venta
de ganado porcino y lanar; llamado
comiinmente plaza de animales. Ayuda
a los ingresos municipales ¢l piso de
plaza, cobrado por el concejal de tumo
y un oficial de tesoreria, acompafado
por los alcaldes auxiliares y alguaciies
de tumo. El mercado del municipio de
Olintepeque  ocupa  aproximadamente
unas custro coerdas de extensidn,
un 75% se encuenira techado para la
venta de los productos bdsicos de los
comerciantes ¥ asi crea sombra para la
proteccidn de los mismos, careciendo de
los servicios bdsicos como agua potable
y servicios sanitarios. En la parte sur del
mercado, que se utiliza para la plaza de

animales, queda muy sucio después de
su uso, trae mucha mosca v otra clase de
insectos que son contaminantes. Se ha
descuidado mucho esa parte de la plaza
porque no se le da el mantenimiento
necesario ya que alrededor hay varias
calles no pavimentadas por lo que
quedan alli residuos de suciedad y
tampoco cuenta con techo para proteger
tanto a lo que se vende como a los
vendedores, (inicamente el 5% esta bajo
techo. Uno de los problemas mds serios
de ese sector es de que pasa un zanjon
que sirve de drenaje de aguas servidas a
algunas familias que habitan ese lugar y
constantemente s¢ mantiene el mal olor.

Rastro

Anteriormente se construyd el

rastro municipal pero por la poca
demanda de animales se cerrd. La

infraestructura se tiene abandonada.

Aspectos sociales del munisipio
Educacion:

El mivel educativa de la poblacitn
se considera bajo, debido a que presenta
los siguientes indicadores:

Alfabetismo vy nivel de escolanidad
en el municipio de Olintepeque; A
continuacién presentamos el Cuadro 10
que presenta el grado de alfabetismo y
el nivel de escolaridad de la poblacién.
en el municipio,

Un 64.68% son alfabetos y el
35.32% son analfabetos. Se suma




a esto que existen un total de 3,203
que no cursaron ningdn grado de
escolaridad, wun alto  porcentaje
solo cursé la primaria ¥ un minimo
porcentaje tiene la oportunidad de
recibir la educacién media v superior.
Del total de la poblacién, el 3.23%
estudia pre-primaria, el 68.37% estudia
primara, el 11.66% bdsico, el 13.79
diversificado y el 2.94 universitario.
También se puede observar que la
mayor parte de la poblacion dnicamente
ha cursado algunos grados de la
primaria, especialmente dentro de la
gente adulta. Sélo aprendieron a leer y
sumar y se dedicaron a otras actividades
como la agricultura y el comercio. Esta
situacion se da por falta de recursos

econdmicos,

Las personas del drea

urbana tienen mayor oportunidad de
estudiar y de ir a la universidad por estar
cerca de la cabecera departamental de
Quetzalienango.

Niveles de escolaridad que se
atiende en &l municipio

Nivel pre-primario: funciona la escuela
“Fidel Esteban Rodas™ a nivel bilingtie,
la Escuela de Pdrvulos del Centro en
la cabecera municipal ¥ la Escuela
de Pérvulos de la Aldea Justo Rufino
Barrios, recibiendo en este nivel la
preparacion necesaria para ingresar
a la escuela primaria y recibir los
conocimientos culturales bdsicos. En
el drea rural regularmente se sustituye
esta formacidn con la castellanizacion

Cuadro No. 10

Poblacion total alfabeta y analfabeta y nivel de escolaridad de la
poblacién del municipio de Olintepeque en 1994

Analfabetismo Nivel de escolaridad
Alfabetos | Analfabetos | Ninguno | Pre- | Primaria | Medio | Superior
primana

Olintepeque 1,204 450 572 61 1,334 414 59
Chuisuc 403 464 93 BR2 40 0
Justo Rufing
Barnias 1,739 620 T41 159 2,108 350 1n
La Libertad 531 258 319 45 72T 44 3
La Cumbre 37 290 300 13 503 28 0
Las Flores 50 1 38 | g2 4 0
San Antomo
Pajoc 498 290 336 93 T35 30 0
San [sidro 525 i 41 53 725 78 0

3,014 2720 3,203 578 7,186 GRS 0l

Fuente: X censo de poblacidn y VI de habitacidn realizado en 1994,
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necesaria para que en el futuro los nifios
comprendan el vocabulario castellano.

Nivel-primario: en lacabecera municipal
funcionan las escuelas urbanas “Fidel
Esteban Rodas” y la Escuela Oficial
Urbana Mixta del centro. En las aldeas
y cantones, donde asisten los nifios
de edad escolar, se imparte desde
castellanizacion a sexto grado, aunque
a veces tiene un maestro que hacerse
cargo de dos o més grados, con lo que
la educacién brindada exige mds de sus
capacidades. Las escuelas que tienen
algunas mejoras, las han logrado por
medio de comités integrados para el
efecto mediante la colaboracién de los
padres de familia y vecinos en general,
aunque el mayor problema es la falta
de mobiliaric adecuado v el tamafo
de los edificios escolares que no estdn
adaptados a suplir las necesidades
crecientes de la poblacidn escolar en
forma cualitativa y cuantitativa,

Nivel medio: existe en la cabecera
municipal el Instituto Mixto de Educa-
cién Bdsica Escolar por Cooperativa
de Olintepeque. IMEBSECO, que
cuenta con un edificio modemo,
con siete aulas, 12 profesores y 350
alumnos. La mayoria de estudiantes
del diversificado viajan a la ciudad de
Quetzaltenango a institutos piblicos y
privados, por la facilidad de transporte
¥ sus condiciones econdmicas, esto se
debe a que en el municipio adn no se
cuenta con este nivel de estudios.

Nivel superior: es poca la cantidad de
estudiantes universitarios existentes

en ¢l municipio. La mayoria de ellos
estudian en universidades privadas de
la ciudad de Quetzaltenango ya que
trabajan, incidiendo en ellos también
lo dificil del transporte por la noche,
para asistir a sus clases. La migracidn
constante a la capital por parte de
los estudiantes del nivel medio al
graduarse, hace que la cantidad de
universitarios en el municipio sea
minima por estar la mayor parte de
ellos estudiando en universidades
capitalinas por ser el lugar donde
laboran profesionalmente.

Centros de alfabetizacidn:

Nimero de centros de alfabetizacion:
13 lugares de fase inicial castellano.

Aldea San Antonio Pajoc.
Aldea San Isidro
Barrio Pila Vieja
Barrio el Calvario
Centro Olintepeque
Barrio La Libertad
Barrio La Reforma
Aldea Justo Rufino Barrios
Aldea Justo Rufino Barrios
. Caserio Santa Bérbara
. Cantén La Cumbre
. Cantén La Cumbre
Caserio Las Flores
. Sector Las Rosas
. Caserio Los Cipresales.
Un Centro Bilingiie Quiché
Castellano Aldea Chuisuc.
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Seguimiento: aqui se manejan dos
etapas pnmera y segunda etapa de
Post-Alfabetizacion.




~ Se cuentan con ftres de primera

etapa y
—  Tres de la Segunda Etapa.

Con estas dos elapas el participante
aprucba su sexto primaria. Ademds
5 cuenta con un grupo de Post-
Alfabetizacidn Bilingiie con la Primera
Etapa en Aldea San Antonio Pajoc.

Dieta alimenticia:

En la mayor parte de hogares del
municipio se consumen productos
de primera necesidad, como granos,
cames, vegetales y otros, adquiridos
en la plaza municipal, en la ciudad de
Quetzaltenango o en algdn municipio
cercand a los cantones vy aldeas. Se
utiliza el malfz, frijol, haba y otros
productos que se cosechan para
consumo propio. Todos los productos
son destinados a satisfacer a las
personas durante tres tiempos de comida
especificos, aunque mucha gente se
acostumbra a refaccionar a las diez de
la mafiana y cuatro de la tarde. En el
drea rural la refaccion consiste en uno
o dos vasos de atol de maiz quebrado y
pan o tamales. En la urbana, varia de
acuerdo a las condiciones econdmicas
de las personas.

Principales causas de
morbilidad del municipio

Las causas de monalidad principa-
les son las enfermedades respiratorias
entre las que estdn: bronconeumonia,
neumonfa y paro cardiaco-respiratorio;
y las gastro intestinales tales como

diarrea y sindrome diarreico, en tercer
lugar estd la desnutricion crénica del
adulto y el etilismo agudo, asi como
cirrosis. Ver Cuadro No. 11.

Enfermedad respiratoria agnda: una de
las causas gue ocasiona estaenfermedad
es el clima frio y los descuidos que
se ftienen cuando se producen los
resfriados, las viviendas no son de
una clase donde se esté bien protegido
contra las inclemencias del tiempo.
El grado nutricional es también un
factor determinante en las infecciones
respiratonas.

Parasitismo intestinal: la falta de
educacién es determinante porque si
no se educa a las personas para que
tengan buenos hébitos de higiene no
se puede evitar la contaminacién con
pardsitos, saneamiento ambiental,
uso adecuado de letrinas y un lugar
apropiado para la basura tapada. La
falta de agua y drenajes también son
causas del parasitismo intestinal,

Sindrome diarreico: la causa principal
es la desnutricion, bajo peso, el
factor econdmico, debido al ndmero
elevado de hijos con que se cuenta y
el ingreso econdmico es muy poco, el
alcoholismo y la drogadiccidn.

Heridas: estas regularmente son
consecuencia de accidentes de
cualquier naturaleza, una de las causas
més comunes es el alcoholismo que
como consecuencia ocasiona mal trato
familiar,

@ cerio de Eiindios Foblorkos



Anemia: la causa principal es la
desnutricién como consecuencia de la
mala alimentacién que se tiene en las
familias numerosas.

Giardiasis: la
parasitismo,

causa es por el

Desnutricidn: la causa es por el bajo
ingreso econémico que se tiene en
algunos casos y la dieta alimenticia es
pobre en las familias muy numerosas.

Enfermedad péptica: la causa que
provoca esta enfermedad es por
no satisfacer el hambre. Produce

Sarcaptiosis: la causa es la falta de
higiene.

Impétigo: la causa es la falta de hi
debido a los pocos servicios bdsi
COn que cuentan,

Los mortinatos que reporta
puesto de Salud en 1997 son:

Masculino: 8
Femenino: 9
Total 17

Una de las causas de los mortinatos
es ¢l que las sefloras embarazadas no
llevan un control en su periodo de
embarazo y la mayoria de los casos los
atienden comadronas no capacitadas,
Dentro de los factores que contribuyen
a elevar las causas de monalidad,
ademds de los ya descritos, estdn los
escasos recursos de salud con que
cuenta el municipio, y el bajo ingreso

Cuadro No. 11

Tasas de mortalidad en el municipio de Olintepeque

No. Enfermedad Taza
| Diarrea 0.74 %
2 MNeumonia 0.26 %
3 Bronconeumonin 1.58 %
4 Sindrome diarreico 0.74 %
5 Desnutricién Crénica del Adulto 0.63 %
6 Paro cardio-respiratorio 037 %
T Etilismo Agudo 0.37 %
8 Sepsis Neonatal 0.26 %
9 | Cirrosis 0.26 %
10 Paro Cardiaco 0.16 %
11 Neumonia 0.26 %
12 Infarto cardiaco 0.11 %
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Fuente: Puesto de Salud del Municipio de Olintepeque, 30 de julio de 1998



cconomico de las familias, que no
tienen para llevar a sus enfermos al
médico o al Hospital Regional. Fl
Municipio cuenta con un  Puesto de

Salud. El que posee:

Personal: un auxiliar de Enfermerda v
un técnico en salud rural.

Objetivos:  atender los casos de
enfermedad que se presenten en la
comunidad.

Actividades: proyectos de vacunacidn
a sectores que lo necesitan.

Cobertura: toda el drea rural y urbana
del municipio

Problema: falta de personal, de
instrumentos médicos bdsicos para
atender y falta de medicamentos.

Puestos de salud necesarios v personal:
en relacién a éstos, que el municipio
necesita para cubrir la a totalidad de
su poblacidn son dos. Sin  embargo,
en la cabecera municipal se cuenta
con el modulo bdsico del Puesto de
Salud pero se necesita incrementar
dos plazas mds para brindar un mejor
servicio dada la demanda que se tiene
de la comunidad o ascenderlo a Centro
de Salud.

Medios que utilizan para curar las
enfermedades: del Puesto de Salud
se proveen medicamentos esenciales
proporcionados por el ministerio de
Salud Publica. Dentro del drea general
la poblacién encuentra las farmacias,

curanderos y clinicas, particulares. Los
problemas que tienen los dispensarios
es la escasez de recursos humanos para
atender adecuadamente a la poblacidn,
los medios financieros son limitados,
no congruentes a la poblacidn a
servir, por la escasez de medicina,
por el bajo presupuesto, y el personal
presupuestado para este Puesto de
Salud.

Cementerio

Se cuenta con un Cementerio
General el coal presta sus servicios
luego de hacer todos los trdmites
correspondientes en la municipalidad
y haber pagado las tarifas requeridas
segin las condiciones econdémicas.

San Pascual Bailén /
El Rey San Pascual

En el municipio de Olintepeque
s¢ lleva a cabo una de las veneraciones
mis representativas del sincretismo
guatemalteco, el culto al Rey San
Pascual, el que es confundido en
muchas ocasiones con San Pascual
Bailén. Pero se debe aclarar que no es
el mismo.

San Pascual Baildn es un santo
de la Iglesia catdlica, nacido el dia de
Pascua, en el afno de 1540 en Torre
Hermosa, Aragén, Espafia v murié en
1592 en Villa Real. El Papa Ledn X111,
lo nombré patrono de los congresos
eucaristicos y de Ja adoracién nocturna.
Perteneciaalaordende los franciscanos.
Ahora bien el Rey San Pascual el que
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es venerado en Olintepeque, consiste
en una escultura de la muerte, tallada
en madera de unos 30 centimetros de
alra, que se representa con una corona
y con una guadafia de plata, ambos
simbolos caracteristicos de la muerte.

Existen varias  posibilidades
relacionadas con el origen del Rey San
Pascual. Aunque los encargados de la
capilla aseguran que es un esqueleto
real. Esto queda en duda, debido a que
su apariencia es arificial y no puede
comprobarse, por que no se permite
¢l acceso a la imagen. Pero ante todo
debe tenerse en mente la presencia de
un elemento totalmente prehispdnico,
debido a que es sabida la imponancia
de la muerte durante ese periodo.
Asi, por ejemplo, entre los mayas
existié un glifo que corresponde al
nombre de un dia denominado Cima,
que significa muerte. También estd
la Ah-Puch, la deidad de la muerte
representada como una figura sedente
y descarnada, precisamente a |la
manera de un esqueleto. Por el otro
lado, entre los mayas del altiplano se
tiene un dia Hamado Kamé o Camé,
también llamado Kamey (Camey),
que segiin el idioma, significa muerte.
Segin Foentes y Guzmdn, en su
Recordacién Florida, a la peste que
a mediados del siglo XVII se desatd
en Guatemala, la que los indigenas
denominaron cumatz (culebra) y los
de procedencia mexicana cocolistli,
{segiin las descripciones hechas pudo
ser el nfo exantemdtico), dio origen
a la devocién hacia San Pascual. El
culto a dicho santo, en Olintepeque se

refleja en que su imagen se encontrab
en el recinto de la iglesia parroquid
y atin hacia 1960 estaba en un cuano
amplio del convento, pr:cisanmt_lﬁ_;
lugar que tenia a su cargo la cofradia
del Rey San Pascual, Con anterioridad,
habia estado dentro de la iglesia, pero
hubo disputas alrededor de dos afios.
entre los indigenas y las autoridades
civiles departamentales; hasta el punto
en que el sacerdote catilico amenazd
con retirarse de Olintepeque 51 no s
sacaba la imagen de la iglesia. A rafz
de ello, la iglesia parroquial perdid el
cuidado de las cofradias de Olintepeque
y continuaron las peregrinaciones
populares para rendir culto al Rey
San Pascual logrando asi el control
de su culto. Fue entonces cuando se
decidid comprar una casa ubicada en
la parte posterior de la iglesia y erigir
en dicho lugar una capilla especial.
El Rey San Pascual, como resultado
del sincretismo K'iche' del culto a
las dnimas de los muertos, podria
encontrarse dentro de la clasificacion
de los poderes que propone Ruth
Bunzel, como uno de “los portadores
de la muerte. Los sefiores de la
enfermedad, el dolor v sus cohortes,
los dioses de enfermedades especiales,
envenamiento, alcoholismo y todas las
formas de muerte violenta y tortura
fisica™ . Ademds, se le considera como
uno de los duefics de las actividades
utiles, sin dejar de tomar en cuenta que
¢s también un santo que llega a reflejar
su naturaleza sincrética. Los poderes
de este santo no son ni buenos ni
malos por si mismos, sino que actdan
indistintamente segin las peticiones y



ofrendas de los devotos. Retomando
a Bunzel: “los dioses son en general
neutrales y careciendo de convicoiones
propias, sujetos a soborno, adulacidn v
amenaza” > Este tipo de cultos son
asimilativos, como propone Wallace.
Es decir que importan costumbres
aienas v disuelven las  fronteras
sociales entre dos sociedades”’ Es
decir, que dos manifestaciones del
mismo  poder existen paralelas, en
este caso especifico los  elementos
de 1a religiGn prehispamica se dividen
en élementos naturistas v clementos
cristianos, por ello fas invocaciones y
los ritos respectivos son realizadados
i los espiritus de los antepasados o a
Cristo, segin el caso y el invocador.
También es sabido que no cualquiera
puede llevar a cabo estos nitos; son
realizados Gmcamente por los brujos
o chamanes / chimanes los cuales se
diferencian segun su especializacion,

Ahora bien debemos tomar en
cuenta que en Olintepeque hay dos
celebraciones patronaies: donde la
reconocida por la Iglesia catohica v,
segtin Acuerdo Gubernativo del dos
de septiembre de 1921 se establecio
la feria para los dias 22, 23 y 24 de
junio, siendo el dia principal de la
fiesta titular el 24, cuando la iglesia
conmemora la natividad de San
Juan Bautista, La otra es la que los
pobladores celebran los dias 16 y |7
de mayo cuando festejan el dia de San
Pascual Bailon conjuntamente con la
celebracion del Rey San Pascual, que
depende del calendano maya Chola’ 1

{para 2004 )

|16 de mayn  Kawog

Cargador Te'ek
P }_ 17 de mayo  Apu’

Lo cual significa que, ademis de
gue estas fechas tienen un significado
cristiano, lambién tenen su correlacion
maya, debrdo a que en el mes de
mayo es el mes de la fertihdad y el
significado de los dias del calendario
mava, cuyo nombres representan los
de las Tuerzas del destino, determinan
que Kawog es un dia bifisico, propicio
para hacer buenos viajes de negocios,
s1 s solicita al Dios Mundo: apropiado
pari conjuros maléficos gue lleven a
discordias  hogareias 0 termitonales
y Apu’ dia que marca la muerte por
enfermedad y para ¢l alejamiento de
maleficios. Todo esto concuerda con la
lista de los dias k'iche'es representado
en el «Tonalamarfs en el que Apu’ es
equivalente a Ajpu’ “Simbolo del poder
primitivode los antepasados, englobado
en su propiedad sobre la casa y el logon.
Nombre del dia de la conmemoracion
de las casas, es asi mismo un dia para
trabajar mal contra un enemigo en su
casa, Uno lama al mal a su casa, de
acuerde con el dafio que ha hecho™ y
en el que Kawoq Akawaq que se refiere
“al simbolo del mal incluido en la
mahicia de los muertos. Este es un dia
malo. No es dia de dar gracias ¢ para
peticiones, o para proteccion. Es un
dia desfavorable, un dia violento™. Lo
anterior nos demuestra que ¢l Rey San
Pascual se caracteriza por ser neutral,
no es ni bueno, m malo, Lo gue
determina su actuar es la carga animica
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que le manifiestan sus  creyentes.
Queda ¢l echo que los pimeros de los
dias siete, ocho v pueve de este afio son
“indiferentes”,

En la comunidad...

En Olintepeque todos conocen al
Rey San Pascual y es visto como un
simbolo del municipio aungue no se
tenga fe en &l Las celebraciones de
los ritos del culto al Rey San Puscual
comunmente son en lacapilla de éste, la
que esta ubtcada en la parte posterior de
la iglesia catdlica v, ocasionalmente. en
cerros aledanios al logar (de los cuales
no se nos mencionaron  los nombres).
Estos cultos son organizades por el
comité pro-mejoramiento y a ellos
acuden sujetos de todo tipo v condicidn
economica procedentes de fuera y
dentro de la comunidad, incluso del
pais. Dentro de las peticiones miis
comunes estin:

-~ Riqueza y prosperidad e¢n los
NEEOCIOS.

= Sanacion de enfermedades

= Ahmentos ¥ productividad de las
siembras.

A cambio de esto, los devotos
ofrecen objetos, tales como placas
conmemorativas,  algunas  hechas
de materiales metdlicos tales como
bronce o plata, 0 en otras ocasiones son
elaboradas por las mismas personas,
que son cuadros bordados en cruceta
con el agradecimiento inscrito, o bien
le ofrecen bebidas alcohdlicas, velas
v otros. En general, podriamos decir
que estas varian dependiendo tanto

del valor del favor solicitado, ¢
también del que lo recibe, po
meluso hay quienes ofrecen sacri
de animales.

El puehlo se encuentra divido
la creencia a San Pascual, esto se da
por la influencia de grupos catdlicos y
protestantes. Adn asi, la gente expresa
que €] ha realizado muchos milagros,
como la sanacidn de enfermedades,
productividad de los cultivos y otras
“bendiciones”. Por lo tanto, podemos
entonces  decir que  rehigiosamente
el pueblo se encuentra dividido en
ln creencia a San Pascual, lo Iglesia
catolica y la protestante. Aungue cabe
mencionar que mingln recinto y o
capilla de esios guardan relacidn alpuna
entre ellos. No sélo en Olintepeque se
le ninde culto a San Pascual. Dentro
del pais pudimos encontrar que en
Magatenango también se encuentra esta
costumbre, asi como en otros pafses
de Launoaménca también existe este
tipo de culto. En México, en especial
en el drea de Tuxda, se le denoming
Santa Muerte y esta representado
con una guadafia v una balanza en la
mano derecha, mientras en la izquierds
sostiene  un  globo terrdqueo e, |
igualmente como el Rey San Pascual, ,
es venerada como una santa catdlica
que, segin el escritor Homero Aridjis:

“es como una Santa la de los malvados,
pero también de los pobres™. Ademds
podemos encontrar a San La Muerte
en Argenting, también denominado
como Sedior de la Buena Suerte. Todos
cllos representan el producto de una
“sincretizacitn pagano-religiosa”™.



Pero debemos aclarar que aunque
estas imdgencs ya mencionadas sean
parecidas no son lo mismo, debido a
que cada una posee un distinto cardcter,
segiin el contexto histdrico social y
econémico en el cual se desarrollan;
pero siempre se encuentran dentro del
mundoe de lo sagrado.

La estructura al culto del Rey San
Pascual es compleja, como todas las
religiones y, a pesar de los afios que
lleva de existir, por muchas personas
es totalmente desconocida, aungue
dentro de la poblacién de Olintepeque
sea muy normal ¢ incluso forma parte
de las tradiciones de la poblacién. La
estructura de culto del Rey San Pascual
la podriamos conformar por mitos y
ritos.

Mitos y ritos

Seginlatradicidnoralenreferencia
a la historia del Rey 5San Pascual la
sefiora Estela Amada Rodas de Rodas,
quien &5 la secretaria del Comité Pro
Mejoramiento de la Capilla del Rey
San Pascual desde 1970, nos dice que
éste vo su aparecimiento en los afios
de 1925 a 1928, y que se le aparecid
al sefior Juan Ldpez, el Curandero,
oriundo del lugar. Para entonces,
el padecia de warias enfermedades
incurables y que, de repente, comenzd
a venerar al Rey. Fue entonces
cuando &l comienza a sanar y las
enfermedades a desaparecer. Por su
fe este sefior empieza a sanar personas
de diversas enfermedades aduciendo
que es a través del poder del Rey San

Pascual y fue asi como se empieza a
difundir la creencia y Ia fe. Al morir
Juan Ldpez, la imagen fue entregada
a la iglesia catdlica, lo que cred un
gran conflicto debido a la atraccion de
fieles devotos, fo que le parecid a las
autoridades eclesidsticas inaudito. La
imagen del Rey San Pascual iba a ser
introducida en un cuarto oscuro en el
lado de atriis de la iglesia, pero a pesar
de ello, la pente lo seguia visitaba y
seguian ocurriendo milagros. Ante
esta situacién las autoridades de la
iglesia deciden tratar de convencer a
las personas que ésta era diabdlica y
por tanto seria retirada de la iglesia
hacia el cementerio local en donde
iba a ser enterrada. La comunidad se
opuse rotundamente a tal acto y fue
asi como por varios afios permanecil
encerrada dentro de la iglesia catdlica.
Uno de los milagros que se le atribuyen
a San Pascual es ¢l hecho al famoso
marimbista Domingo  Betancur,
originario del departamento  de
Quetzaltenango, quien padecia de una
enfermedad incurable y decidié visitar
al Rey, para pedirle por su curacién
y fue curado, por tal agradecimiento
¢l 17 de mayo de 1946, comienza su
primera celebracidn, su primer convite
que fue en la plaza, por tal motivo
la iglesia lo rechaza y, en 1972, por
decreto  gubernativo fue construida
la capilla del Rey, en el inmucble
ubicado en la la. Avenida 02-08 zona
1, Olintepeque, lugar donde hoy en dia
s¢ le hacen novenarios y diversidad
de oraciones del bien y el mal
Asimismo, manifiesta la sefiora Estela
de Rodas que, en 1979, a la capilla del
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Rey asistid el arzobispo y patnarca
doctor fray Agustin Leonardo Garcia
de la Cruz de la catedral catblica y
apostdlica, ortodoxa e independiente
mexicana de Tuxtla-Gutiérrez, Chiapas
México, quién realizé una misa. Pero
las autoridades locales de la Iglesia
continuaron manifestando que eran
fuerzas émicas las que se estaban
invocando. Por lo que, actualmente
segilin entrevistas realizadas en el
lugar, aproximadamente la mitad de la
poblacién manifiesta que es una imagen
neutra, debido a gue en la capilla se
realizan ceremonias de quemadores (Aj
Kij), que tiene poderes sobrenaturales
que pueden hacer cosas buenas o
malas a través de la presentacion del
Rey. Actualmente estos rituales son
realizados a un costado de la capilla
en donde se¢ emcuentran tres altares
cada uno con una cruz en forma de
“T™ inversa, esto es porque cada altar
tiene su significado, segiin versiones
del tesorero del Comité, don Redrigo
Salomdn Herrera :

— El altar que esti enfrente del
quemadero es ¢l mis grande, y el
que se utiliza para pedir en nombre
del Rey la sanacion de diversas
enfermedades.

— El altar de la izquierda, es para
solicitar lo malo que se le realizard
a otras personas, animales o
COSas.

- Y el de la derecha es para pedir
riguezas materiales y espirituales.

En el interior de la capilla se
encuentra ¢l altar con la imagen del Rey

San Pascual siendo sus caract:ri.itiuﬂ
principales una calavera con
corona de plata sobre su crineo, ﬂl
falanges entrecruzadas, ademds de
$US Vestimentas que se caractenzan
por ser variadas conforme el n:ms:fli:
calendario maya, ademds cada uns
de ellas tiene su significado. Estd
establecido que la feria del Rey San
Pascual es del 16 al 18 de mayo, en la
cual se realizan diversas actividades,
tales como el recorrido de la imagen,
en hombros, por las calles principales
del municipio, as{ mismo el convite de
moros de San Pedro Jocopilas (Quiché)
y ¢l de Santa Lucia, La Reforma
(Totonicapéin), que danza al compés de
la marimba contratada por el Comité.
Este Comité por lo regular siempre cs
el mismo ya que no varfa ni siquiera
cada afio y estd compuesto por ocho
personas. Existe ademds diversidad de
ventas que se establecen en la plaza del
referido lugar. Para la veneracion de la
imagen, dependiendo de la peticidn, se
utilizan las candelas y otros enseres. La
feria del Rey San Pascual es una de las
fiestas mdximas del afio en ese pequeiio
municipio. Acuden a ella comerciantes
con diversos productos, misicos, entre
otros, tanto indigenas como ladinos,
en su mayoria del drea rural. También
llegan devotos de varios puntos del pais
e. incluso, extranjeros. Todos ellos,
ademis de las personas tanto del pueblo
como de caserios y parajes, llenan la
plaza central, lugar donde se escucha
para esos dias diversidad de nndos que
resuenan por las calles principales y la
plaza. Es una fiesta ristica y resonante
que, tanto durante el dia como durante




la noche, no conoce interrupeidon de los
gritos, la musica, los estrépitos y las
resonancias de los convites y zarabandas
gue se encucniran en el lugar,

Otro de los nitos importantes es
¢l gue se lleva a cabo en la laguna de
Chicabal, en la noche del dia de los
santos. Este ntoconsiste en sembrar una
candela en un pedazo de tarro de planta
de guineo, estos son puestos en la orilla
de la laguna, luego son levadas por
la cornente hacia una desembocadura.
Lo gue segun el mito representa el
camino del alma. Si en su recornido,
antes de legar a la desembocadura, se
caen sigmifica el alma queda vagando
en ¢l mundo profano, de lo contrario,
51 logran pasar por esta desembocadura
¢l alma ha pasa al mundo sagrado. En
¢l culto al Rey San Pascual el lugar
de la cofradia es susttwdo por el
Comuté Pro-Mejoramiento del Rey San
Pascual, los sacerdos son los distintos
shamanes, cn su mayoria de ongen
maya que le rinden culto v / o hacen
trabajos en nombre de él.

Anexo
Los restos de San Pascual Bailon

Al comienzo de la Guerra Civil
espariola en 1936, el sepulcro del santo
fue profanado, siendo incendiada
v destruida la Capilla Real v la
iglesia original, incluyendo el cuerpo
incarrupto de San Pascual En [942,
trex anos después del fin de la guerra,
se puse la primera piedra para la
reconstruecion y alpunos afios después

se comenzo o enigir el “Templo Votivo
Eucarisnico  Internacional de  San
Pascual”, juntoa las ruinas del antiguo
mondsterie, con la idea de reconstruir
el Sepulcro v Real Capilla enfrente de
la que fuera la celda de San Pascual,
donde los restos recuperados tras el
incendio pudieran ser venerados. El
templo, aungue sin estar ftotalmente
terminado, fue abierto al culto en 197
veonsagrado en 1974,

El I7 de Mavo de 1992, dia de
San Pascual, v al IV centenario de su
muerte, el actual rey de Expaia Juan
Carlos 1 inaugurd la Real Capilla v
presidicd el trasiado de los restos del
Sanro a su nuevo Sepulcro. Ambas
obras, del pintor v escultor local
Llorens Poy, forman parte de la actual
remodelacion del Santuario.

En el centro de la capilla estd
un sarcofago de granito oscuro con
una imagen yacente de San Pascual
en plata, inspirada en su cuerpo
incorrupio. En el muro posterior, f{a
celda de San Pascual, enmarcada por
un retablo de 4 metros de altura.
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EL FENOMENO RELIGIOSO EN UNA IGLESIA NEOPENTECOSTAL
UN CONFLICTO INTERCOSMOGONICO

Plan de investigacion

Tema: El fenomeno religioso en la
conformacidn del rmto en una iglesia
neopentecostal.

Objetivos

Il

Entrelazar los elementos tedricos y
practicos que nos permitan defimir
los rasgos rituales.

Realizar una diferenciacion entre
lo sagrado ¥ lo profano, asi como
la funcidn religiosa en el dmbito
social estructurado a partir de la
liturgia neopentecostal dentro de
la |6gica econdmica capitalista.

Realizar un analisis ¥ un intento
de interpretacion del simbolismo
religioso en ¢l culto protestante.

Julie César Flores
Horacio Martinez Paiz
Alexander Cano Davila
Kristian de Lein

Descripeion de los
elementos a investigar

Descripcion  etnografica de la
estructura fisica v los elementos
tecnoldgicos.

Cardcter  simbdéhco
histérico y vigente.

rehigioso

Organizacién  social, actores y
clases sociales.

Influencia  social emanada de
Ia interaccidn entre los factores
religion - economia.

Influencia politica ejercida a partir
de lo religioso y lo economico.

Delimitacion del Objeto de Estudio:

El rito religioso (culto) en la Iglesia

El Shaddai.

‘ Centro de Estudios Folkléricos
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Introduccian

El presente trabajo ha planteado un
el antropologico para quienes en @l
hemos intervenido. El hecho de extudiar
un fenrdimeno que atraviesa pPrecisamentic
b ingueetud por el mundo Circundante,
U se ancrusta en la condinnerdad de
nuestra visin del mundo  moldeada
desde un costinnismo que vana. entre
una expresion catolica y una protestanie,
pasando. par otrs  espresiones que
pretenden ser imelipiosss, nos ha becho
mdagar en i prenisa crentifica ue
permua L generalizacion conce Plual.

Esta indagacidn nos ha levado i
entender la religion comu un fendmeno
social que manifiesta una profunda
funcionalidad de idenridad, cobesion
¥ sentido a lu existencia humana, toda
vez que no han existido nunca “vacios”
rehgiosos,  es decir, no ha habido
cpocias ni regiones donde o haya
estadoy presente algdn tipo de religidn
[ Alonso, 1998 (9).

Este estudio se propone  una
Aproximacion a la comprension de clerta
problemitica surgida en la cindad de
Guatermnali i portie del expansionismo
profestante gue manthiestaunatendencia
fundamentalisia, en CONITAposICIONn
al contexto culiural emanado de Jas
expresiones espirituales prehispanicas
¢ hispidmicas,

La  religién  protestante  esid
comformada por una akta densidad de
iglesias de diversos cortes doctrinales
Que derivan de las iglesias histdricas,

habiendo pasado por diversos procesos
de transformaciin en cuanto a lo
htdrgico v lo puramente conceptual
en tanto doctrina como interpretacidn
biblica. Estas ‘transformaciones han
surgido en el siglo XX diferencialmente
en distintos escemanios sociales, en
contraposicion al creciente secularismo
de las sociedudes posmodernas yala
tendencia ecuménica  manifestada 2
lo. interno de ciertas facciones Lan
catélicas como protestantes. (Baker.
1973; 364).

Una. de sus dltimas transforma-
ciones sucede a pantir de los afios 1970,
a raiz de los movimientos sociales
promovidos en los Estados Unidos.
Estos movimientos  seneraron  una
nuevd concepeidn del culto cristiano
protesiante que en el contexto historico
que se conoce como Reapentecosial,
munifestando diferencias Importanies
en relacion con lus glesias historicas,
Las transformaciones aludidas corren
parejas con el mivel de desarrollo que
el capitalismo mundial alcanzé en
los mismos anos, deviniendo en un
desarrollo econdmico aparente Qe se
concretiza dentro de una ldgica racional
moderna, exclusiva  para quienes
definen una filiacion religiosa con sus
cjes originales, faciimente uhicados
en un contexto historico occidental
(Weber, 1999: 110,

Por aparte el Monticulo de Ia
Culebra représenta un  monumenta
prehisplnicoque i lo Lirpo del procesode
urbanizacion de la ciudad de Guatemaly
ha venido sufriendo deteriors, tanio por
el acelerado ‘crecimiento poblacional.



como por el crecimiento de las
construcciones de tipo residencial.
Para nuestro caso, el fenémeno se torna
sumamente complejo, pues el problema
incluye un componente religioso que lo
imbrica dentro de la confrontacion de
lo que en términos neopentecostales se
denomina “guerra espiritual” (Yonggi
Cha, 1990: 126).

Ello justifica, de alguna manera,
nuestra aproximacién a lo que podria
ser el inicio de un estudio més completo
sobre un conflicto intracosmogdnico
que pretendemos con esta investigacion,
de la cual quizd no aspiramos a resolver
ningiin problema, sino la identificacidn
de los rasgos que antropologicamente
nos toca estudiar en ¢l contexto del
fendmeno religioso como tal.

Contexto Histarico

El Monticulo de la Culebra en el
Valle de Guatemala

Desde una época temprana, el
Monticulo de la Culebra fue objeto de
especulacién. La primera informacidn
por escrito con que contamos es la
efectuada por Fuentes y Guzmdn en
su famoso libro Recordacidn Flonda.
Posteriormente, a inicios del siglo
XX, lo menciond el historiador Batres
Jiuregui. A estos investigadores que
mencionaron de una u otra forma este
rasgo cultural, podemos agregar a
Antonio Villacorta v Carlos Villacorta
quiénes en 1926, publicaron una

monografia del departamento de
Guatemala en donde lo citan.

El Monticulo de la Culebra, como
se le conoce por su forma serpentina,
es una elevacién de tierra compactada
que alcanza una altura méxima de unos
12 m y un largo actual de 5 Km. En
el pasado pudo ser mayor, alcanzando
tal vez los 8 Km, pero por el avance de
la urbanizacién de la Nueva Guatemala
de la Asuncién, paulatinamente lo ha
hecho desaparer, a pesar de que en el
afio de 1966 ¢l Ministerio de Educacién
emite el acuerdo No. 940, el cual declara
Patrimonio Cultural al Monticulo de la
Culebra v el Acueducto de Pinula, este
dltimo construido sobre el primero.

Al igual que el sitio arquesldgico
de Kamimaljuyi, el Monticulo de
la Culebra se localiza dentro del
drea urbana de la ciudad capital,
pudiéndose observar que el mismo
corre serpentinamente de nor-oeste a
sur-este, desde el Parque Zooligico
la Aurora, pasando por el Obelisco,
extendiéndose paralelamente por la
20 calle de la zona 14. En varios
de sus transectos ha sido mutilado,
pero aiin es posible observarlo, como
también al acueducto de Pinula que,
como se indicd, fue construido sobre
el Monticulo y que, durante el pasado,
abasteci6 de agua a la ciudad capital.

Apesardequevarios investigadores
mencionan ¢l Monticulo, no fue
hasta 1986 cuando el historiador Lus
Lujin Mufioz y el arquedlogo Carlos
Mavarrete realizaron una investigacion
con el fin de conocer la historia del
Monticulo y su vinculacion con los
habitantes de Kaminaljuyq.

@ Corto e Eindion Folioios ﬂ
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A pesar de su importancia, el
Monticulo de la Culebra ha sido
investigado bdsicamente bajo
proyectos de salvamento, como el
ocurrido en el aifio de 1987, en donde
una compafiia destruyd parte del
Monticulo a la altura de la 2a. calle
final entre la 10a. y la 14a. avenidas de
la zona 14. A partir de este proyecto,
Sergio Ericastilla del Departamento
de Monumentos Prehispanicos del
Instituto de Antropologia e Historia,
realiz6 un recorrido, en donde pudo
observar un piso, que dificilmente era
continuo. El investigador considerd
que este piso solo existfa en donde se
construyeron edificios con escalinata
y cuerpos escalonados. (Ericastilla
y Shibata 1991). Al observar un
plano de 1606 que se encuentra en el
Archivo General de Centroamérica, se
comprobd que el Monticulo no era una
sola elevacidin de tierra continua y que
s6lo una tercera parte de todo el rasgo
cultural se encontraba unido como un
solo monticulo, el resto aparenta ser
una serie de monticulos alineados.
Esto explicaria la razon de las arcas del
Acueducto de Pinula, y es de suponer
que fue durante la época hispdnica
que se termind de umir los monticulos
que sirvieron como contrafuerte de los
bastiones de los arcos.

En 1989 el Monticulo de la
Culebra volvié a ser destruido en
la 20 avenida y 4a. calle de la zona
14. En esta ocasion fue el inspector
de monumentos Jacinto Cifuentes

quien condujo las excavaciones de
salvamento. Durante es proyecto se
descubrid, en el interior del Monticulo,
unas escalinatas y una gran estructura
piramidal y un adosamiento similar
al mascaron del Monticulo D-III-
1 de Kaminaljuyd. Dos afios mds
tarde, este mismo investigador realizé
un  descubrimiento  sorprendente,
pues descubrié lo que parecia ser
un canal hidriulico, construido con
lajas basdlticas, que corre paralelo al
Acuveducto de Pinula.

Posteriormente en los terrenos de
la Iglesia El Shaddai, ubicada en la 4a.
calle 23-03 de la zona 14, muy préximo
a las excavaciones realizadas por
Cifuentes en el afio de 1989, la Iglesia
decidid iniciar los trabajos del actual
templo. Vecinos del lugar informaron
al Instituto de Antropologia e Historia,
lo que se estaba llevando a cabo en el
interior de este lote. Fue asi como el
IDAEH suspendid los trabajos y llevd
a cabo un proyecto de salvamento,
localizando  significativamente un
mascardn.

Basindose en las evidencias
arqueolégicas que se han recolectado,
de los miltiples proyectos de
salvamento que se han realizado en el
Monticulo de la Culebra hasta hoy en
dia, persisten las dudas de su verdadera
funcionalidad. Como lo hemos
indicado, algunos han considerado que
el Monticulo en sus inicios no estuvo
totalmente unido v que mds bien era



una serie de monticulos alineados.
También se han localizado restos de
lo que parece un canal hidriulico,
un rasgo muy caracteristico de
Kaminaljuyd, pues en el actual paseo
Miraflores se localizaron tres canales,
labrados en talpetate, que sirvieron
para irrigar los campos de cultivo.
Otros  investigadores como  Lujdn
vy Navarrete, han llevado a plantear
una serie de hipdtesis, que van
desde que “pudo fungir como una
barrera para defenderse de atagques
enemigos, pasando por funcionar
como una represa de agua, o bien
tener umn cardcter cosmogonico
vinculade con la serpiente, gue es
uno de los animales mds venerados
desde el preclisico en las sociedades
prehispdnicas, y que estuvo ligada
con el agua, la fertilidad y el poder
politico™*.

Otro gran problema que encierra
el Monticulo de la Culebra, es el de
su fechamiento. Se han llevado a
cabo intentos por fecharlo a través de
Carbono- 14, pero los resultados no han
sido nada positivos, pues los resultados
han dejado una fecha de 1000 d. C.
Por su parte a través de la cerdmica
recobrada en las investigaciones, se
ha podido fechar algunos transeptos,
evidenciando que estas secciones
pudieron ser construidas para el
Preclisico Medio y Tardio, época en
que Kaminaljuyd estaba en su mayor
esplendor.

‘ subrayado es nuestro,

Avilis Etnogrifico del calto
Neopentecostal

Elementos Simbdlicos de lo sagrado
y lo profano:

Las artes: Es bien sabido que una de
las primeras funciones que tuvo el arte
fue la de representar el mundo en el
imaginario sagrado. Las expresiones
de lo sagrado y lo profano son
cOnCreciones contrapuestas por el
hecho de una bisqueda de repetir las
hierofanias, las creaciones del mundo,
las cosmogonfas (Eliade, 1998: 59-62).
Por ello fueron manifestadas en el arte.
De alli, que las artes tienen un punto
original en el grueso contenido ritual
que acompaiia a la historia humana en
¢l desarrollo de sus disciplinas.

No es extrafio encontrar miltuples
manifestaciones  artisticas en  los
rituales de este contexto religioso.
identificamos las sigmentes:

Lo musical: en este caso, bajo la forma
ritual de celebracién y festividad, se
acostumbra denominar adoracién y
alabanza a dos momentos importantes
del culto neopentecostal (Flores, 2002:
03)

Para este caso, existe un grupo de
instrumentistas en disposicidn de siete
diferentes, desde instrumentos ritmicos
comao la bateria y percusiones menores,
hasta los instrumentos armoénicos,
teclados, guitarras y bajos, ademis
de acompafnantes melddicos: flauta,
saxofin y trompeta.
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esto plantea la sistematizacidn
del judeocristianismo cOMO FASE0
antropocéntrico idealizado en la
evangelizacidn.

* El Simbolismo de lo tecnoldgico.
Una  tendencia  globalizante
del mercado y del alio grado
tecnoldgico se muestra con la
calidad de sonido que emiten
las 30 bocinas instaladas en
puntos claves para la acdstica
del lugar, demostrando con ello
que la tecnologia es un punto
constate y vital para mantener
la infraestructura del centro
ceremonial, puesto que estar a la
vanguardia de ella demuestra los
enlaces que la bendicidn divina
provee, concretizada en términos
de globalizacidn capitalista.

Los Simbolos de la expansién:

« Existe una valla panordmica con
un mapa de Guatemala en primer
plano, atris hay dos mundos, uno
con América y otro con el resto
del mundo. A los lados, en forma
dispersa, fotografias de personas,
nifios y adultos idealizados como
“blancos”, estudiosos, ¢jecutivos,
inteligentes.  Otras  fotografias
con edificios modernos y torres
de frecuencia radial dando la idea
de primer mundo. El slogan:
“JESUS es Seiior de Guatemala™ y
2l nimero 2020 como proyeccidn
de una meta de expansion para
ese afio, expresan la intencidn

fuertemente idealizada de una
Guatemala cambiada por Iglesia
El Shaddai.

Es notable la ausencia de com-
ponentes étnicos  diferenciados,
lo que quizd pueda implicar la
idealizacidn de una Guatemala
cristianizada, homogeneizada, una
campafia contra la heterogeneidad
cultural.

El simbolismo del Centro del
Mundo.

El Centro Ceremonial, axis mundi.
Es importante hacer notar el efecto
simbdlico del inicio de la cosmogonia
que se impone en este caso, dado que
el centro ceremonial se ubica justo
en concordancia con la posicidn de
los puntos cardinales. Su estructura
espacial y su organizacion, en el sentido
simb6lico del axs mundi (Eliade, op
cit. p. 44), ver grifica.

El orden del culto

*  Alabanzay Adoracidn: 35 minutos,
seonin la descripeidn de lo musical
y lo coreoldgico.

*  Bendicidn de Nifios: diez minutos,
¢l Pastor, auxiliado por la Pastora
General, su esposa, realiza una
ceremonia de intercesidn por el
bienestar de los recién nacidos que
son presentados por primera vez
ante la congregacion. Este es un
ritual andlogo al bautismo de los
nifios en la Iglesia catGlica.
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Imédgenes estiticas de vista constante
Bandedras simbélicas
N
Escenario instrumental
W =
Punto central
5 (orador-fuego: poder)

Distancia espacial

Conglomeracidn de espectadores*

Anuncios y Publicidad: 35 minutos,
s¢ anuncian las  actividades
de proseliismo, campafias de
mision, logros alcanzados, metas
de expansidn, lectura de saludos
del exterior y del interior. El
lenguaje utilizado, sus conceptos y
categorfas sociales, es muy similar
al que se utiliza en las corporaciones
econdmicas del capitalismo.

Ofrenda: ocho minutos, se alude a
la bendicitn de Dios dentro de una
légica de inversién de capitales,
dentro de un discurso conocido
como “teologia de la prosperidad”.
Se recogen dos ofrendas, una para
mejoras de infraestructura y otra
para funcionamiento de la Iglesia.
No se hace alusidn directa al

diezmo (equivalente al diez por
ciento del salario devengado),
aunque es de conocimiento piablico
que esta es una de las principales
fuentes de financiamiento de este
tipo de instituciones.

* Prédica: 35 minutos, el tema
central es la importancia de la
vida religiosa en el plano etico
de la familia como nicleo de la
sociedad,

*  Oracién Final; dos minutos,

El conflicto infer-cosmoganico

En entrevista realizada con uno de
los pastores (respecto de la organizacién
estructural social, no ahondamos por



tratarse de otra lemidtica), logramos
determinar que pervive una conviccion
de la creencia neopentecostal a
partir de una hierofanfa de samidad:
compartiéndonos su visién a partir del
mito sobre el origen de las instalaciones
de la Iglesia El Shaddai, el cual consiste
en que la madre de uno de los pastores
fundadores, alrededor de los afios
1970, durante una estancia temporal
en los Estados Unidos, logrd ser
sanada por un milagro. El pastor tomd
dicho milagro como referencia para
compartirio al pueblo de Guatemala
en la fundacién de una Iglesia que
manifestd un proceso de crecimiento,
dentro de un espacio temritorial en la
zona 14, que coincidentemente es un
espacio compartido por el Monticulo
de la Culebra.

Este Monticulo ha llevado una
posicién antagdnica a las creencias de
la doctrina cristiano neopentecostal,
por ser un simbolo totalmente pagano.
Esto se fundamenta en las mitologias
que han representado la serpiente o
culebra en las pdginas de la Biblia,
(Isafas 14,29 y 30.6), ¥ su asociacidn
con las calamidades que devienen del
pecado de los hombres en determinado
lugar, es decir, donde exista la prictica
ritval emanada de este mito. En el
transcurso de la entrevista, el Pastor
nos mostréd actitudes completamente
radicales ante la variedad de creencias
en Guatemala, sosteniendo por su parte,
que la posicion antagénica ante las
demiis creencias es la “correcta forma
de derratar y eliminar la presencia de

algiin mal representado en la cultura
ancestral”. Esta posicidn, en especial
la que antagoniza con ¢l Monticulo de
la Culebra, se arrmiga como simbolo
para competir con ofras creencias
¥y expresiones religiosas y ganar en
el terreno proselitista, al tener mis

adeptos.

Este fendmeno, caracterizado por
Alonso (op cit. p. 20), como evidencia
de un sello fundamentalista, implica
entonces ciertos riesgos de deterioro
cultural y, en especial, “un freno a las
legitimas aspiraciones de afirmacidn de
la identidad religiosa de la poblacidn
indigena, dada la concepcidn negativa
que &l fundamentalismo tiene de la
cultura secular v de las religiones
tradicionales de los pueblos, que
sigue caralogando como idolatrias y
pecado”.

En este mismo enfoque, otro punto
de interpretacién que nos parece vital,
es el hecho de “aceptar” lo pagano del
Monticulo, ese elemento dual dtl para
justificar una postura confrontativa,
puesto que la no existencia de lo
pagano es signo de salud y salvacion.
Esto connota una postura intransigente
que se estructura en el discurso
antiecuménico propio de las sectas,
(ibid. p. 30), para sostener aiin mas
su conviccién neopentecostal, sin
doblegarse con las hipdtesis de lo que
realmente representa dicho Monticulo.

Para este caso, segin podemos
observar en los trabajos realizados
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acerca del Monticulo de la Culebra,
la explicacién cosmogénica no se ha
determinado como uso exclusivo de
su estructura, dado que su funcidn més
evidente apunta a un canal hidrdulico.

Por otro lado, que no es menos
importante para abordarlo, son los
fines esenciales del producto que
resulta de las formas estructuradas de
llegar a su audiencia, ya que como
se menciona en la descripcidn del
trabajo de campo, hay momentos de
trascendencia subliminal, adecuados
estratégicamente para sensibilizarla a
través de actos musicales y discursivos.
Se expone asi, un discurso disefiado
para recaudar especificamente
cantidades ya propuestas de dinero,
con la finalidad representada en la
inversion de tecnologia, servicios de
medios de comunicacién, materiales
de propaganda, volantes, etc. Vemos
entonces, un ¢je econdémico entretejido
en funcién de la infracstructura, y
concretizado en el deseo de sostener
y estar mds cerca de lo sagrado para
que la masa sin distincién de clase
social, género o etnia se mantenga en
equilibrio.

Finalmente, es importante resaltar
que la beligerancia sostenida en
cuanto a las otras expresiones de lo
religioso, apunta a una caracterizacién
del fundamentalismo como expresién
ideoldgica religiosa en oposicidn al
cardcter dialoganie que se manifiesta
en otras religiones (ibid, pp. 50-65), e
incluso en la vertiente historica de la
Iglesia protestante.

Algunas reflexiones finales

La Iglesia El Shaddai se estructura
como un fenémeno religioso de gran
trascendencia para la vida social de
Guatemala. Esta trascendencia deviene
en politica, toda vez que manifiesta una
cosmogonia devenida del cristianismo
histérico en una sociedad fragmentada
por diversos factores histdricos que
s¢ ven atravesados por el contexto
economico, social y cultural. Sus
estructuras sociales, a lo interno,
manejan una ideologia econémica
emanada de la légica capitalista y del
racionalismo del mercado. Sostiene
una abierta confrontacidn con las
expresiones culturales de los pueblos
indigenas y, mds extendidamente,
con todo aguello que sea producto de
una concepcion religiosa diferente,
0 que pueda, dentro de sus intereses
cosmogdnicos, representar  una
caracterizacién del mal devenido del

ritual pagano.

Aunque nuestro interés en este
caso implicaba el descubnmiento de
los elementos diferenciales dentro de lo
Sagrado y lo Profano, en la concepcidn
religiosa de una Iglesia neopentecostal,
otrosfactoresinherentes asuconstitucion
cosmogdnica y la identificacidon de
rasgos hierofinicos, nos involucran en
un proceso de investigacidn sumamente
enriquecedor para aproximamos &
entender el fendmeno religioso mds
complejo, el monoteismo.

parte de esta
planteamos

Como
reflexidn, nos



algunas facciones inalcanzables en este
breve trabajo, como el de la intolerancia
y lo que ello implica. Esto, no s6lo es
un valor descriptivo de los fenémenos
religiosos, sino parte del gué hacer
antropolégico, sobretodo en un pais
heterogéneamente cultural, donde es
particularmente necesario percibir las
desigualdades religiosas con respecto
a la estructuras de los fendmenos
culturales en si Mismos.

El fenémeno de la Iglesia El
Shaddai es fundamentalmente impor-
tante que también sea abordado desde
otros dmbitos, gue wrasciendan la
fenomenologia del rito, y traspasen las
otras formas de dominacién heredadas
por la formacién histdrica particular de
Guatemala. Esta fenomenologia que
es representada en la vida cotidiana,
es decir, en los elementos que le dan
cohesién en lo cotdiano como las
posibles y diversas formas en que
se manifiesta la desigualdad, entre
ellas, la discriminacién y el racismo
religioso, se decantan en las formas
intransigentes manifestadas en algunas
creencias y se impregnan con otras
formas o mecanismos de dominacién
entre sus adeplos dentro de una légica
hegemdnica capitalista.

Finalmente, esperariamos con este
estudio, dejar abierta una discusidn
que permita el andlisis cientifico de
nuestro entorno cosmolégico, dentro
de una linea de comprensién abierta y
respetuosa de la libertad de pensarse
a si mismo, ain mediante categorias
religiosas, como derecho inalienable

—————_'_

de todo ser humano. Esto, en torno al
abordaje que como cientistas sociales
nos corresponde desde la antropologia,
en una propuesia de tolerancia intra-
cosmogdnica.
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