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ENSAYOS




ETNO-RESISTENCIA Y REPRODUCCION SOCIAL EN
GUATEMALA. La apropiacion temporal entre los Mam de Guatemala

(Primera parte)

Jesus F. Garcia-Ruiz ™

La ubicacion espacial del grupo Mam ha permanecido
historicamente sin grandes cambios.

La modificacion mds importante se produjo con la llegada a
Guatemala de los grupos Quiché, Cakchiquel, Tzutujil, Uspanteca, etc.,
hacia el afio 1000 de nuestra era, lo cual obligo a los Mam a replegarse
hacia la zona montafiosa de la Sierra Madre.!

En el momento de la Conquista Espafiola el territorio ocupado por
los Mam debi6é ser muy semejante al actual. En la Carta de las lenguas
actuales de Guatemala,”> Goubaud y Arriaga indican que la zona
ocupada por los Mam antes de la Conquista comprendia todo el
departamento de Huehuetenango, la mayor parte del departamento de
San Marcos, la actual regiéon quiché situada al norte del rio Blanco, la
parte occidental de Quetzaltenango y una franja de Retalhuleu. Si a
esto afiadimos una parte del antiguo Soconusco y una parte del sudesde
del Estado de Chiapas creemos que estamos muy cerca de la realidad.?

Actualmente, la zona ocupada por los Mam se extiende —al norte—
desde los |imites con los Jacalteca, Chuj, Kanjobal e Ixil; el sur limita
con la zona de fincas de Retalhuleu., Al este con el grupo Aguacateca y
Quiché y al oeste el grupo Mam ocupa una franja del Estado de Chiapas.

* Doctor en Etnologia. Pertenece al equipo de investigacion de la Universidad de La
Sorbona de Paris.

1 JUARROS, D, Compendio de la Historia. . . , cap. 22.
BRASSEUR DE BOURBOURG, C.E, Histoire des nations. . . , vol. II, p. 152,
TERMER, F, Etnologia y Etnografia de Guatemals, p. 3.
GARCIA-RUIZ, |.F, Les Mam, pp. 8996,

2 GOUBAUD, A,, y ARRIAGA. Distribucién de las lenguas indigenas. . .

3 Cfr. OROZCO Y BERRA, M. Geografia de las lenguss. . .
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DE CHIAPAS (México) Y GUAYEMATA

En varias oportunidades hemos trabajado en los tres Gltimos afios
en esta Gltima zona de Chiapas y consideramos de interés aportar ciertas
precisiones. Hasta el Tratado de limites de 1883 pertenecia a
Guatemala una parte del territorio Mam actualmente mexicano:
Amatenango de la Frontera, Mazapa, Motozintla, el antiguo San
Geronimo, etc.* En estos municipios actualmente se habla Mam,
aunque en la cabecera de Motozintla se habla en mo - &o° (llamado
cominmente Motozintleco) que es también hablado en la cabecera del
municipio de Tuzantdn, mas al sur.” En Mazapa se habla Mam, pero
existe también un namero significativo de hablantes Cakchiquel. En
Amatenango de la Frontera se habla igualmente Mam. Encontramos
también hablantes de Mam en ciertos municipios situados al norte de
los mencionados: Comalapa, Chicomucelo, Bella Vista, Bejucal de
Ocampo, La Grandeza, Siltepec, El Porvenir. Mas al sur, en la zona
costera: Union Judrez, Tuxtla Chico,® Tuzantan, Tapachula. .. son
municipios que cuentan también con hablantes Mam,

En época reciente, a partir de la erupcion del Volcén Santa Maria
(1902), que recubrié de ceniza una parte de la region destruyendo las
siembras e imposibilitando el cultivo durante varios afios, hizo que parte
de los habitantes instalados en el lado guatemalteco afectado por dicha
erupcion se trasladasen al lado mexicano, los cuales ocuparon tierras
cuya propiedad no estaba bien definida.”

Como consecuencia de esta erupcion y el movimiento de
poblacién, el nimero de hablantes Mam aumento en la zona mexicana y
es significativo el hecho de que sea en esta zona que encontramos el
mayor numero de demandas de creacién de nuevos centros de
poblacién.®

Geografica y culturalmente la region que nos ocupa es bastante
homogénea, a no ser la inesperada presencia cakchiquel en pleno pais
Mam. Esta implantacion es antigua, pues los misioneros nos hablan de
216 indios, habitantes de Cipacapa —pueblo afiejo de Tejutla— que

hablan cakchiquel.?
Las comunidades que hemos estudiado estan situadas en la parte

O’GORMAN, E, Historia de las divisiones territoriales. . . p, 257,

SCHUMANN, O, “El Tuzanteco y su posicion, . ."”

ESCALANTE, R. “Noticia del mame de Tuxtla Chico”.

GARCIA S., A, y CARRASCAL G,, L.E, “Los mames’: 239,

INDICES PARA EL LISTADO DE RESOLUCIONES PRESIDENCIALES, Navarrete, C.

1978: 68.
9 CORTES Y LARRAZ, 1958, T, I: 143.
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sur del Departamento de Huehuetenango, limite con el Departamento
de San Marcos.

En la época colonial pertenecian a dos curatos: el de Santa Ana
Malacatén, al cual pertenecian los actuales municipios de Santa Barbara,
Colotenango, San Rafael Petzal, San Ildefonso Ixtahuacan y San Gaspar
Ixchil; el de Huehuetenango con los municipios de San Pedro Necta,
San Juan Atitdn y Santiago Chimaltenango (éste (ltimo pertenecia a
San Pedro Necta).1?

Evangelizados en un principio por los padres dominicos 11 fueron
posteriormente cedidos a los padres Mercedarios por el Obispo
Marroquin.!?

El curato de Huehuetenango® tuvo derecho a encomienda,
mientras que Santa Ana Malacatdin fue dada como ‘‘casa de
administracion de doctrina” sin privilegio o categoria de convento, pero
con encomienda. En este (ltimo vivian en permanencia tres religiosos
por el afio 1696 y Fuentes y Guzmdn nos dice que la “casa de
administracion” constaba de cuatro claustros con sus celdas y oficinas
muy capaces y todo el atrio procesional esta cuadrado en calles de
naranjos y encubertado de continuas parras.!?

Es en esta zona donde recogimos la informaciéon que utilizaremos
para el analisis.

“Todo grupo humano tiene una especialidad y una temporalidad,
en otros términos, una territorialidad y una segmentaridad, que son la
dimension de su historia”!'* y que van a definir la especificidad del
sistema de representaciones.

El hombre Mam pertenece a una especificidad comunitaria en la
cual encuentra su funcién y su sentido, pues su comunidad —al

definirse—, define e identifica a sus miembros.

_ Esta pertenencia —definida por un territorio apropiado
histéricamente, una historia propia, divinidades referenciales, una
vestimenta y una especificidad lingiiistica—, crea en la conciencia de
cada uno de los individuos un sentimiento colectivo profundo que lo
lleva —en la mayoria de los casos—, a no poder pensarse sino en tanto
que miembros de dicha comunidad. Es decir, que cada miembro del

10 RECINOS, A, 1954: 319,
11 REM_ESAL, A, 1966, T, I: 244,
12 “Respuesta del Primer Obispo. . .” B.O.M. XX, p. 91.

13 FUENTES Y GUZMAN, op. dit. T. 111, p. 65.
14 1ZARD, Michel. ““A propos de Pidentité ethnigue”, p. 305,

grupo no puede autodefinirse sino a partir de su pertenencia al mismo
espacialmente situado y socialmente reconocido.

Esta pertenencia es vivida cotidianamente como a priori y la
reproduccion individual y del grupo pasa necesariamente por el sistema
de representaciones; sistema de representaciones que es la resultante de
la mediacion de apropiacion y explicacion que en los diferentes
momentos de la historia del grupo sus miembros han realizado,
instaurando “referentes” significativos que constituyeron y constituiran
la base del comportamiento,

Ahora, bien, estos “‘referentes’ son también la resultante de la
elaboracion historica de generaciones sucesivas espacialmente situadas y
definidas. Esto implica la organizacion y la transmision del “capital de
saber’” y de los “especialistas’’ depositarios del mismo, ya que la
permanencia o la readaptacion de las significaciones va a ser la
condicion sine qua non de la identificacion y, en consecuencia, de la
identidad. Y el calendario —apropiacion temporal—, es precisamente
uno de esos referentes privilegiados cuyo contenido forma parte
integrante de ese “‘capital’’ de saber’’ referencial.

En nuestro trabajo de campo hemos intentado siempre tener clara
la perspectiva concreta de la funcién que los diferentes
comportamientos y practicas suponian. '

La investigacion sobre el calendario nos plante6 desde el principio
una dificultad fundamental: {cOmo se articulan las dependencias
concretas entra practica agricola, fenomenos naturales, accion ritual,
vida cotidiana?

Por otra parte, dada la funcién social de primera importancia que
el calendario desempefia organizando la actividad del grupo, su
codificacion o mejor, el conocimiento de su codificacion implica un
poder real y concreto sobre y en la practica cotidiana. Los depositarios
de este poder son y han debido ser los pibotes articuladores en torno a
los cuales el poder, la resistencia y la autoridad se ha estructurado.!?

15  Cuando hablamos de autoridades nos referimos al sistema tradicional aiin existente, en el
que podemos distinguir los escalones siguientes: ixcuel: nifios entre 11 y 13 afios que
tienen como responsabilidad concreta la limpieza de los lugares piblicos, acompafiar las
acciones rituales abriendo la marcha, adornar los lugares de culto, etc.; los fiscales:
jovenes de 17 a 20 afios que cumplen la funcién de policia y comunican las 6rdenes a las
diferentes aldcas dependientes del centro comunitario; los regidores: generalmente en
nombre de cuatro que colaboran con el alcalde vara a la organizacion social y ritual de la
comunidad; el alcalde vara: preside las acciones rituales, las planifica, etc. Finalmente el
Shiman del pueblo: Ginico miembro del cuerpo de autoridades que no esrenovado cada
afio, detentor de los conocimientos y artifice de la tradicion. Bs él quien realiza la accién
ritual y garantiza la fidelidad.



Es precisamente este el centro de nuestro interés: ¢cual ha sido y
es la funcion de estos depositarios del “‘capital de saber’”, como han
logrado —frente a todo tipo de intentos desestructuradores mantener la
unidad identificadora del grupo. . ., cuales han sido los mecanismos que
han hecho posible la persistencia de una especificidad de las
comunidades ind igenas actuales?

Dentro de esta perspectiva hay dos conceptos que queremos
explicitar: el de etnoresistencia y el de reproduccion social.

El primero es necesario situarlo a partir de las informaciones
historicas de que disponemos, el segundo tiene que fundamentarse
ademds en la dimension etnogréafica actual.

1. La etnoresistencia:

Las comunidades indigenas han ido estructurando histéricamente
diferentes mecanismos capaces de enfrentar las agresiones exteriores y
los antagonismos internos que en un momento u otro podian poner en
peligro su unidad y su coherencia.

Es por eso que nos interesa precisar algunos de esos mecanismos
que han hecho posible la realidad actual con que el etndlogo se
encuentra en el contexto de América Central.

La estructura del sistema de autoridad es —creemos— uno de esos
mecanismos fundamentales de la resistencia historica. En efecto,
haciendo participar a todos y cada uno de sus miembros en
responsabilidades progresivas y especificas segin la clase de edad y a
partir de una eleccion que tiene en cuenta la posicion concreta al
interior de la comunidad, la comunidad se ha asegurado y se asegura la
incondicionalidad individual al tiempo que realiza la funcion
propedéutica transmitiendo eficazmente, en situaciones reales, el
contenido y la significacion de las prescripciones y de los valores
referenciales de que es portadora.

La responsabilidad fundamental de la autoridad es la de
constituirse en centro integrador y reproductor asegurando la
transmision de los valores transmitidos por los ancestros, por los linajes
y por la representacion de las divinidades.

En otras palabras, es a dicha autoridad a quien incumbe la funcion
reguladora de las contradicciones que surgen y se expresan al interior
del grupo.

Esta funcion de ‘‘regulacion de contradiciones’” en las
comunidades guatemaltecas que estudiamos tiene una historia y
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poseemos un cierto numero de documentos que nos permiten
comprender ciertas |ineas de fuerza concretas.

Sin querer hacer aqui un andlisis “de los mecanismos de
etnoresistencia”, nos parece importante —para fundamentar nuestra
perspectiva— delinear las grandes |ineas del proceso.!¢

La orientacion de nuestro trabajo ha estado y esta determinada
por el presupuesto de que la estructura actual que encontramos en las
comunidades indigenas tiene una historia, pero que antes de estudiar su
génesis es necesario profundizar en la estructura existente para
comprender, posteriormente las significacion del hoy en su profundidad
temporal.

Es por eso que en un primer momento nuestro trabajo tuvo como
perspectiva e intencion el hoy de las comunidades, mientras que el
presente analisis intenta resituar en su proyeccion historica un aspecto
fundamental del control social: el calendario.

La sociedad colonial integr6, a través de "los pueblos de indios"”,
los linajes que en la sociedad prehispanica detentaban en gran parte el
poder. Se les confiaban funciones concretas de gobierno en la escala del
contacto directo con la base y una funcion administrativa; los linajes se
reestructuraron en parte al interior de la nueva situacion guardando una
aparente aceptacion y sumision al poder espafiol, sumision que les
permitio conseguir una serie de privilegios.!?

Pero al mismo tiempo esta situacion permitié un control profundo
de las comunidades, control que aunque a veces implico abusos y
tensiones,'® hizo posible la permanencia del niicleo comunitario y evitd
la desintegracion.

16 Cfr. GARCIA-RUIZ, |.F, Les mames. . . 1977,

17 Estos privilegios fueron a veces motivo de profundas tensiones internas, sobre todo entre
los miembros de la administracion indigena (gobernadores, justicias, “caciques™. . .). Un
fuero especial les otorgo el derecho de recurso directo al rey (Recopilacién de Indias de
1680, lib. 1V, titulo 7, ley 12) y exenciones fiscales (ibid., ley 18), Igualmente se les
concedio el derecho de portar armas, ya sea como adorno personal o como medio de
autodefensa (Gobernacion, leyes 158, 159, 163 y 164), Se les atribuyd también
beneficios de rentas especiales, posesion de tierras, etc. ... Archivo General de Indias,
“Archivo de Guatemala”, legajo 393, cuaderno 2, fols, 203 y 192 v,).

18 Los abusos de poder se manifestaron sobre todo en la utilizacion de ciertas tierras como
propiedad privada, apropidndose a veces el producto de su venta, Otro aspecto fue la
utilizacion de la mano de obra indigena en beneficio propio al tasar los tributos, etc. En
ciertos casos estos abusos obligan a las autoridades espafiolas a formular prohibiciones
concretas: “que los caciques paguen jornales a los indios que trabajan en sus labranzas”
(Gobernacion, lib. 111, tit, VII, ley 10, del 8 de julio de 1577).
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En este sentido, la accion de la autoridad es vista y explicitada por
los misioneros como totalmente negativa a(in en el siglo XVI11. Cortés y
Larraz, Obispo de Guatemala, se quejaba de esta accion negativa:
... la obediencia de los indios es ciega, pues lo es no sélo de voluntad,
sino de entendimiento; pero en tal grado que no pueden conocer lo
contrario de lo que disponen tres o cuatro del pueblo’’.1?

Este mismo Obispo mando a cada uno de los pérrocos de su
didcesis un cuestionario antes de su visita pastoral comenzada el tres de
noviembre de 1768, y en las respuestas de dichos parrocos encontramos
numerosos testimonios en el mismo sentido: “... no hallo otro
remedio que la instruccion y que se quite la peste de los calpules y
principales, y en habiendo algunos instruidos que todo el gobierno
corra por sus ayuntamientos. La empresa es dificultosa y algo larga,
pero la necesidad es suma y de otra suerte la infidelidad de los indios en
cuerpo y alma serd eterna.’%?

Ahora bien, entre esas “autoridades’”” hay un personaje
fundamental que no aparece como autoridad al exterior de la
comunidad, pero que al interior de la misma es determinante, ya que él
es el depositario del conocimiento, de la significacién, de la tradicion y
de la palabra ritual eficaz: es el llamado Ak Kin —el del sol— en ciertas
ocasiones y Chuchakau —"’el que busca el buen dia’’?! o Ictunal, —nom-
bre genérico del sabio-sacerdote—, en otras. _

Fueron ellos los verdaderos estructuradores de la resistencia. Su
accion fue mucho més encarnizada y sin condiciones que la del resto de
las autoridades, ya que no debian ningin favor a nadie. De hecho, su
funcion no solo no tuvo cabida en ningGn maomento en la sociedad
colonial —a diferencia de las autoridades politicas prehispanicas que en
bien de casos fueron recuperadas—, sino que fueron el objeto nimero
uno de la persecucion de los misioneros, ya que eran considerados como
representantes directos “del mundo del diablo” a cuyas Ordenes se
decia que trabajaban y de cuyo “reino eran los ministros’’.2 2

19  CORTES Y LARRAZ, P, Descripcion Geogrifico-Moral, .., t. 1, p. 173,, y efr. t. 1, p.
91,

20 TESTIMONIO DE LAS CARTAS, Legajo 948, 11, fol. 139.

21 ZAMORA, Romdn, Repiiblica de Indias. . ., p. 350. TESTIMONIOS DE LAS CARTAS,
fol. 154-154y. _

22 CORTES Y LARRAZ, Ibid., 11, p. 156,
Cfr. FUENTES Y GUZMAN, Recordacién Florida. . . , 11, p. 44; REMESAL, A, Historia
General de las Indias. . , 1, p. 203, 11, p. 212; VASQUEZ, F. Cronica de la Provinda. . . ,
I, pp. 39-40, 11, p. 227;1V, pp. 110, 389,
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Hablando de los Ah Kin o Chuchakau se nos dice que “. . . ésta es
una especie que llevan muy en secreto los indios'.2?

Por otra parte, este grupo de sacerdotes-sabios gozan de4gran
prestigio e influencia en las comunidades y “‘eran muy alabados''.2

Uno de los mecanismos mds frecuentemente utilizados para
defenderse de la basqueda incesante y ataque de los misioneros fue el
de presentarse o autodefinirse como “‘curanderos’’. Esta estrategia se
fundaba en el hecho de que para los espafioles, medicina y religion eran
de naturaleza diferente y no podian ser pensadas sino como autonomas.
Para el hombre prehispanico, por el contrario, medicina y religion estan
intimamente relacionadas, ya que la enfermedad era considerada como
originada por las divinidades, los tahawic o ahwa - lwic, los ancestros,
etc. Esta diferencia fundemental de la representacion permitio que,
como hemos indicado, los sabios-sacerdotes pudiesen presentarse como
curanderos sin que los espafioles pudieran sospechar de la funcion real
ejercida. B

Presentdndose, pues, desde el interior como curanderos, su accion
pudo continuar eficazmente frente a la accion misional controlando y
reprimiendo todo intento o concesion interior.

Fuentes y Guzman, entre otros, explicita los castigos a que eran
sometidos los transgresores del secreto de las practicas comunitarias:

“Grandes castigos recaen sobre el prevaricador de las cosas
sagradas o a quien osa profanar los oratorios, o incluso se atreven a
desacatar a los ministros o paces. Nada menos que eran castigados
despefiando dl reo y el resto de la familia quedaba sefialada de
modo infame, perdiendo todas las prerogativas en esclavitud
perpetua. Si la irreverencia era leve, la esclavitud recata sobre el
reo v su familia y si reincidia pasaba la esclavitud a todo el calpul

. . . ; ~ 2
o linaje y si por tercera vez moria despefiado”.*3

Estas acciones punitivas contin(ian vigentes y eficaces aiin en el
siglo XVIII y explican, en parte, el por qué los centros rituales de las
diferentes comunidades siguen vigentes.

Si el misionero descubrfa algunos de estos centros rituales o a
alguno de los Ah Kin era la mayor parte de las veces por pura

23 Testimonios de las Cartas. . . II, fol. 125,
24  CORTES Y LARRAZ, op. cit., 11, 272,
25  FUENTES Y GUZMAN, Recordacion Florida, . . 1, 321,
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casualidad, ya que “entre ellos era cosa dificilisima la acusacion’’.? o

Dentro de la misma perspectiva, jugdo un papel importante la
estructura patrilineal y patrilocal de los grupos de descendencia. Los
misioneros se dieron cuenta,2” pues al ser el padre el depositario de los
medios de produccién hasta su muerte, los hijos permanecian bajo su
autoridad y control pudiendo, incluso, privarlos de la parte de la
herencia que les correspondia: un padre desheredo a su hijo por haber
manifestado —que su padre—, tenia los idolos en el pedestal de un
crucifijo.

Los misioneros intentaron corregir severa y piblicamente a los que
descubrian.2® A veces les hacian presentarse ante los miembros de la
comunidad con una vela en la mano, con un lazo al cuello en los dias de
fiesta, humillandolos después y obligandolos a que asistieran con los
nifios a escuchar la Doctrina.??

Pero en otros casos, a pesar de que el misionero lograba
descubirlos, se veia obligado a devolverles la libertad sin condiciones
ante el alboroto y la movilizacion de la comunidad.??

2. El calendario y la etnoresistencia:

Uno de los aspectos mas interesantes y al mismo tiempo mas
secretos de esta resistencia fue, sin ninguna duda, los conocimientos y la
articulacion del calendario en la vida cotidiana. Articulador de la
actividad productiva y de su programacion, definidor de la accién ritual,
el calendario ha sido y es objeto de Pres::ripciones estrictas y eficaces.

Los testimonios son numerosos.* !

A pesar de la imposicion del sistema calendérico occidental, el
indigena guatemalteco continué dependiendo en profundidad de la
“marcacion’ del calendario prehispanico. Cortés y Larraz se percata y
se queja, ya que los Ah Kin continGan "“a dirigir las acciones de los

26 Testimonios de las cartas, 1, fol. 125,

27 CORTES Y LARRAZ, 1958, 11, 31,
28 Testimonios de las cartas, 11, fol, 167, Cfr,
29 Testimonios de las cartas, 11, fol. 166.

30 Testimonios de las cartas. . . 11, fol, 125,
3 VALLADARES, L.A, El hombre y el maiz, p, 144 ss,
OAKES, M, The two crosses of Todos Santos, p, 248,
LaFARGUE, O, Santa Eulalia..., pp. 72, 88,110,163, 171,
LINCOLN, J.S, The Maya calendar of the Ixil Indians of Guatemala, p, 107 ss.
LaFARGUE, O., and BYERS, D, The year bearer's people, p. 167 ss.
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indios en cada uno de los dias del afio; pero acciones malas y buenas
como son siembras, viajes, idolatrfas y deshonestidades, segin las
atribuciones de cada dia que hacen a los animales y a(in al demonio que
es a quien suelen dar mayor culto.”32

El mecanismo del calendario como regulador de la actividad y del
comportamiento continta, pero el misionero frecuentemente no puede
pensarlo independiente de la estructura hispanica al tiempo que le
sorprende la universalidad de la préctica y la coincidencia existente en
las diferentes comunidades.

En Jlas cartas testimonio de que hemos hablado, se nos dice
explicitamente: ""En el célculo del afio varian los naturales en todo de
la regulacion y computo que de él hacemos; tanto en disminuir los
meses del afio, cuanto en aumentar los dias de la semana. A estos dan
peculiares nombres, que aludiendo unos a frutos de sus siembras y otros
a los oficios mecanicos de sus relativos oficios, para logro de su éxito
favorable en éstos y en aquellos la abundancia de sus cosechas acuden a
quienes tienen inteligencia de esta numeracion; la cual hacen contando
por el dia primero del mes el nombre que corresponde a el dia que
ocurre de la semana; y si el que procura sefialar el dia siete u otros que
tienen por favorables pronosticos aseglranse aquel en el que se ha de
pedir a Dios lo que anuncia su respectivo nombre y de tal suceso
veneran el dia que dan en él ofrendas por responsos, que piden, y
muchas limosnas (. ..) resulta una gran confusion en que en un mismo
dia se hacen tales funciones en un mismo pueblo’,3?

Este testimonio nos parece de primera importancia, pues a partir
de confirmarnos la universalidad de la utilizacion del calendario en las
diversas comunidades indigenas con idéntica significacion,?* explicita
la funcion concreta y la importancia social que tienen “‘quienes tienen
la inteligencia de esta numeracion’ como organizadores de la vida
comunitaria y como mediadores en el proceso estructurador entre la
representacion, el conocimiento concreto y la actividad productiva.

Estas personas que forman parte integrante del sistema de
autoridad general de la comunidad, tienen bajo su responsabilidad el
conjunto complejo de la accion ritual y son responsables directos
igualmente de las practicas codificadas individuales o colectivas. Es en

32 FUENTES Y GUZMAN, op. cit., 11, p, 156,

33 Testimonios de las cartas. . . 11, fol. 78, Ver 109 v,

34 1bid, I1, fol. 149, donde se nos dice “este es ¢l almanaque que se usa en todas las
parroquias del Kakchiquel y en Kiché y en Mam y me persuado ser el mismo que tenian
en su gentilidad®?, :
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sus manos que se estructura y modaliza el equilibrio del grupo. Son
ellos quienes tienen la responsabilidad de reactualizar en cada momento
el “equilibrio provisoriamente estable’?® ya que son ellos mismos
quienes ‘‘administran lo indeterminado’’ a que hace relacion
Bourdieu.*¢

La ritualizacion del comportamiento posibilita la mediacién de
apropiacion de la actividad agricola, actividad agricola de la que el
grupo depende fisica y simbo6licamente para reproducirse.

El misionero queda sorprendido y desconcertado frente a un
comportamiento que no logra explicarse: por un lado tiene que utilizar
la represién directa®’ para que los indigenas asistan a la iglesia y
cumplan las prescripciones estipuladas por la religion, y por otro se
encuentra con que en ciertos dias que no tienen nada que ver con la
prescripcion cristiana esos mismos indigenas le piden que celebre la
misa, que venga a la iglesia, que rece delante de ciertos santos. .. o
simplemente vienen ellos solos en masa a expresar la creencia en cultos
especificos.

El P. Geronimo Real explicita este contraste perturbador: “En
visperas de estos dias (favorables segin los chuchakau), a media noche,
disparan cohetes en las casas de todos los interesados y muchos de estos
se introducen en las iglesias, las que iluminan con excesivo nimero de
luces, teniendo el resto de la noche en oracion vy, al dia siguiente, desde
la mafiana, hacen las mujeres la misma ceremonia’’.? 8

El mismo misionero agrega no muy convencido en el fondo de sf
mismo: “‘que no tuvo que notar accion de irreverencia sino el indebido,
penoso y extrafio modo de su exterior devocion®.

Como ya lo hemos indicado, el misionero veia en todo lo indigena
la expresion y perpetuacion del “mundo del demonio’”. En esta
perspectiva, el calendario y toda su significacién social era también visto
... como la nigromancia que el demonio sabfa ensefiarles’” }? y es
objeto de blsqueda y de castigo. Por todos los medios el misionero
busca informaciones, pero dificilmente las logra. Y aunque a veces estd

35 GODELIER, M. Geographie Humaine: Rapports et modes de production..., p. 8,
36  BOURDIEU, P, Le sens pratique, 1980, p. 223,
37  Testimonio de las cartas, II, fol. 108, 183v, etc.

"CORTES Y LARRAZ, 11, p. 174 etc.

38  Testimonios de las cartas. . . , 11, fol. 154-154y,

39  FUENTES Y GUZMAN, op. cit., 11, p. 45,
Cfr. FUENTES Y GUZMAN, Ibid., 1, p. 400,
Testimonios de las cartas. . ., 11, fol, 26v.
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profundamente convencido de su existencia y que el comportamiento
social del grupo es consecuencia de dicho contenido, no encuentra el
objeto directo de ataque. Una especie de indeterminacion, de
impersonal, flota en el ambiente, pero la identificacion en una persona
no es simple. A veces llega a utilizar presiones directas sobre las
conciencias en la administracién del sacramento de la confesion, ya que
al encontrarse individualmente con las personas las presiones pueden
funcionar mds eficazmente. Pregunta por “‘este pecado’’, pero ““todos lo
niegan’’.*°

El acuerdo implicito o explicito del secreto es la unica posibilidad
y el arma por excelencia de la resistencia y de la defensa de la identidad.

3. Funcion y estructura del calendario en las comunidades Mam: la
reproduccion

Uno de los elementos que mds profundamente hemos sentido y
constatado a lo largo de todo nuestro trabajo de campo, ha sido la
influencia formidable que en el comportamiento individual y
comunitario ejercia el calendario.

Lo hemos encontrado en la determinacion del dia del cultivo de la
milpa, de la ofrenda a las divinidades de las montafias, del hijo recién
nacido, en la planificacion de un viaje, en la eleccion del dia de
matrimonio, en la determinacion del dia de la cosecha, . . . etc.

Todas estas imbricaciones profundas son dificiles de restituir en su
interrelacion concreta. Implicaria una reconstitucion de situaciones, de
comportamientos, de coyunturas, de miedos, de incertidumbres, de
confianzas, de seguridades, de euforias. . . y sobrepasaria el objetivo de
las actuales reflexiones.

En este apartado nos contentaremos con presentar una
sistematizacion de diferentes informaciones presentadas linealmente.
Esta linearidad nos va a permitir aclarar la sistemdtica propia del sistema
al tiempo que va a suprimir su cotidianidad implicita, pero por el
momento preferimos esta contradicion.

Nuestro interés por el calendario, aunque ya lo hemos esbozado,
radica en el hecho de que es uno de los "lugares’’ privilegiados del
anélisis de la especificidad comunitaria y el mediador privilegiado
posiblemente entre el ciclo productivo, el sistema de representaciones o
creencias y la reproduccion social,

40 CORTES Y LARRAZ, op. dit., 11, p, 120.
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En efecto, la vida humana se da en el tiempo. La temporalidad
implica una apropiaciéon personalizada y cotidiana de los diferentes
momentos que la componen. Ahora bien, esta apropiacion se expresa
sistematicamente en y por el calendario especifico que permite
substituir el tiempo lineal, homogéneo y continuo por otro
heterogéneo, discontinuo y referencial en el cual los individuos y el
grupo pueden ser ubicados en una relacion concreta significativa
socialmente hablando.

Esta heterogeneidad introduce “puntos y momentos de
referencia”*! vy de identificacion, los cuales a su vez, se convierten en
organizadores de funciones propias a través de los cuales el grupo y los
individuos realizan su mediacion con la naturaleza (accion ritual y
productiva en relacion con los diferentes procesos de trabajo), con la
historia (formas histéricas de percepcidn en relacion con los ancestros y
con la identidad historico-espacial) y con las representaciones de la
divinidad y de lo sagrado (mediatizacién de la defensa, de la agresion y
de lo divino).

Ahora bien, las representaciones y practicas organizadoras de la
temporalidad no son ni casuales ni ocasionales. Tienen una historia que
se inscribe a su vez en una linealidad temporal y espacial como
producto y resultante de “précticas de generaciones sucesivas en un tipo
especifico de condiciones de existencia’’.#2 Esta planificacion estricta
especialmente significativa en los complicados calendarios
prehispanicos*® no puede ser a su vez una casualidad ocasional. Debe
obedecer sin ninguna duda, a una voluntad minuciosamente programada
de no dejar nada de lo fundamental a la simple iniciativa o voluntad de
los individuos. En otras palabras, esta codificacion tiene como finalidad
paliar y suprimir, en la medida de lo posible, los eventuales fallos,
incertidumbres y debilidades del actor individual, instaurando de esta
forma prescripciones expresas y referencias codificadas en relacion con
momentos fundamentales de la ciclicidad fisico-climatica.

Programando -la temporalidad ciclica, el calendario explicita y
regula la “inteligencia’ cotidiana del espacio —en tanto que “lugar para
vivir'—, y la reproduccién fisica y simbolica. La ciclicidad introduce la
diferencia, pero al mismo tiempo es portadora de identificacion, ya que
el grupo se reconoce en la reiteracion de los procesos, ‘‘de los

41 BOURDIEU, P, “Le sens pratique”, en A.R.S.S., p. 51.
42 Idem,
43 Cfr. THOMPSON, J.E. Maya Hieroglyphic Writing, la bibliografia es abundantisima.
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momentos fuertes” (de siembra, de accion ritual...) de las
dependencias. . .

Instaurando la ciclicidad reguladora de proceso de apropiacion,
sincronizando el pasado y el presente en la accion ritual, el calendario
—repetimos—, orquesta la vida comunitaria determinando, a lo largo del
proceso, los momentos referenciales e identificadores: el cuando, el
como, el por qué. .. encuentran ubicacion y sentido.

Por otra parte, esta programacion, permite actualizar la memoria
colectiva reiteradamente en su polisemia significativa. Las practicas
adquieren categoria de modelo con profundidad histérica, modelo y
profundidad que fundamentan la verdad de lo creido, de lo ritualizado,
de la razon Gltima del por qué y para qué del existir concretamente,
Afirmando la identidad de los referenciales de la identidad concreta, el
individuo y el grupo interiorizan y modalizan el comportamiento y las
razones eficaces de lo vivido cotidianamente.

{Qué verdad puede ser mas fehaciente, qué creencia mas eficaz
que la que me permite subsistir dando la lluvia a mi maiz, dando la vida
a mi cuerpo? Y si la vida de mi cuerpo es el maiz,** équé puede haber
de mds convincente que mi vida, que mi existencia?

La reproduccién adquiere aqui su mas profundo y enraizado
sentido: el calendario programa mi relacién con los ancestros a quien
puedo invocar y evocar y, situdndome a mi en la historia comunitaria,
me convierte en objeto-futuro de invocacion y evocacion.
Restituyéndome en lo mds profundo de mi identidad, me inserta en la
identidad en que se reconocera mi descendencia.
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