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Presentamos a nuestros lectores la nueva denominacién del Centro
de estudios Folkléricos -CEFOL- a Centro de Estudios de las Culturas
en Guatemala.

El Centro de Estudios de las Culturas en Guatemala fue creado
el 8 de julio de 1967 por resolucién del honorable Consejo Superior
Universitario de la Universidad de San Carlos de Guatemala con el
nombre “Centro de Estudios Folkloricos™; a lo largo del tiempo y de
acuerdo al contexto social de distintos acontecimientos histéricos se hace
necesario realizar diferentes cambios, por ello, después de un trabajo
conjunto entre investigadores, directores del Centro y otras unidades de
la USAC, con el apoyo del Rector Ing. Murphy Olympo Paiz Recinos,
el Consejo Superior Universitario conoce y aprueba, el 24 de julio de
2019, la nueva denominacion de CEFOL a Centro de Estudios de las
Culturas en Guatemala —-CECEG-.

En el boletin que tiene en sus manos aun encontrard el nombre de
Centro de Estudios Folkloricos, esto se debe a que el articulo que se
presenta, es resultado de investigaciones realizadas por sus autores en
2018, sin embargo a todo el equipo nos es grato dar la noticia que ahora
nuestra unidad de investigacion se denomina CENTRO DE ESTUDIOS
DE LAS CULTURAS EN GUATEMALA.
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Desarrollo de la cofradia en Guatemala en el siglo X VI

Abraham Israel Solérzano Vega

Resumen

El presente trabajo, estd enfocado hacia la
explicacién del desarrollo de la cofradia en
Guatemala durante el siglo XVI y, ademds,
pretende dar a conocer algunos pormenores de
la forma que adoptd al ser trasladada de Espaia
hacia Guatemala especificamente. En el desa-
rrollo del texto, se aportan datos en relacion
con la manera en que fue implementada en
Guatemala, asi como las principales funciones
que cumplié. También forma parte importante
del estudio, el esclarecimiento de los objetivos
de la cofradia, tanto por parte de los curas
como por los indigenas, quienes a través de
dichas organizaciones encontraron la manera
de utilizarlas como centro de resistencia, res-
guardo de su cultura y religiosidad. Otra parte
importante es lo relacionado a la utilizacion de
las organizaciones por parte de curas e Iglesia,
para mantener todo el aparato eclesidstico. Y,
por tltimo, se dan algunos datos en relacién
con la manera en la que espafioles, Iglesia y
Corona, emplearon la religiosidad con fines
de expoliacién del trabajo indigena. Para la
elaboracién del trabajo se utilizaron los mé-
todos propios de la Historia como ciencia; se
consultaron diferentes documentos del Archi-
vo General de Centro América y del Archivo
Histérico Arquidiocesano de Guatemala. Fue
indispensable también, consultar diferentes

autores que han escrito sobre el tema.

Palabras clave: cofradias, siglo XVI, traslado
a América y Guatemala, desarrollo, periodo

colonial.

Development of the confraternities in

Guatemala in the 16th century

Abstract

The work presented is focused on explaining the
development of the confraternities in Guatemala
during the sixteenth century. What he intends is
to disclose some details of the form he adopted
when being transferred from Spain to America
and Guatemala specifically. In the development
of the text, data are provided regarding the ori-
gin of the confraternities in Europe, the way it
was implemented in Guatemala, as well as the
main functions it fulfilled in this country. Also
important part of the study, the clarification of
the objectives of the confraternities, both on the
part of the priests, as well as the indigenous.
Of which, it can be said that while the Church
intended evangelization through these orga-
nizations, the indigenous people, on the other
hand, found a way to use the confraternities as
a center of resistance, safeguarding their culture
and religiosity. Another important part is that
related to the use of organizations by priests and
the Church, to maintain the whole ecclesiastical
apparatus. And finally, some data are given in

relation to the way in which Spaniards, Church
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and Crown, used religiosity for the purpose of
plundering indigenous labor. For the elabora-
tion of the work, the research techniques of mi-
crohistory were used, different documents from
the General Archive of Central America and
Archdiocesan Historical Archive of Guatemala
were consulted. It was also essential to consult

different authors who have written about it.

Keywords: confraternities, sixteenth century,
transfer to America and Guatemala, develop-

ment, colonial period.

Introduccion

La cofradia tuvo sus origenes en Europa; en
Espafia tuvo gran auge y cumplié funciones de
ayuda mutua y adoracién a un santo. En el caso
de Guatemala, fue implementada en el siglo
XVI con el propésito principal de cristianizar
a los indigenas. Durante el periodo colonial, la
cofradia como organizacién pas6 por una serie
de transformaciones que fueron dando paso a
otras funciones no previstas por la Iglesia, pero
de igual forma fueron utiles al gobierno ecle-
sidstico, especialmente en lo relativo a ingresos
econdmicos. En el desarrollo del trabajo se
explica que, si bien es cierto las cofradias tenfan
como esencia la religién, también lo fue que los
curas privilegiaron las cuestiones econdmicas y
negocios generados por la cofradia mientras para
los indigenas fue la oportunidad para recuperar
su cultura tradicional (prehispdnica) y obtener

cierto liderazgo dentro de sus comunidades.

Es importante indicar en este sentido, que los
indigenas lograron fusionar los elementos de la
religiosidad prehispdnica con los de la catdlica,
dando lugar a lo que se conoce como sincre-

tismo religioso. Por otra parte, se hace alusion

a que los espafioles dejaron cierta libertad de
expresion religiosa y cultural a los indigenas a
cambio de expoliarlos de los recursos econdmi-
cos y trabajo forzado. Sin embargo, la tenacidad
de los indigenas logré afianzar las organizacio-
nes, con la venia y oportunidades ofrecidas por
la Iglesia, convirtiéndose asi en reductos de la

cultura prehispdnica.

Cofradia

Segin Rojas (1988, p. 41) la palabra cofradia
viene de cofrade, derivada del latin cum que
quiere decir con y frater que se traduce como
hermano, al unir las dos palabras significa con
hermanos. Debe mencionarse que, en espafiol
se han utilizado los términos cofradia y herman-
dad de manera indistinta. El autor, al referirse a

cofradia especificamente menciona lo siguiente:

asociacion piadosa, caritativa; asamblea de perso-
nas unidas por un lazo profesional, corporativo u
otro; congregaciéon o hermandad que conforman
algunos devotos, con autoridad competente para
ejercitarse en obras de piedad; asociacion gremio,
compafiia o unién de gentes para un fin determina-
do; vecindario, unién de personas o pueblos con-
gregados entre si para disfrutar de los privilegios.
(Rojas, 1988, p. 41)

El mismo autor afirma, que dichas organizacio-
nes no deben entenderse de manera fija, sino en

evolucion constante hacia formas diferentes.

Pinto Soria (1989, p. 114) considera que cofra-
dia es:

una institucién de origen europeo que se distingue
por su cardcter corporativo donde se imbrican
estrechamente dos aspectos: el religioso y el
econémico. En el campo religioso, permitié la vin-
culacion de la religiosidad popular con elementos
de la religion oficial; los indigenas, en especial,



supieron incorporar en ellas muchos elementos de
su religion tradicional; el sincretismo tiene en las
cofradias algunas de sus mejores expresiones.

Sincretismo

Aunque existen diferentes criterios respecto
al significado de esta palabra, es interesante la
postura de Zabaleta (2006), quien expresa que la
diversidad de creencias son resultado de un sin-
cretismo, que no es otra cosa que la formacién
de un sistema religioso nuevo, que se constituye
tomando elementos de distintas culturas. En el
caso de América, el catolicismo fue impuesto
por la fuerza y de hecho los grupos subalternos
aceptaron la nueva religién, pero como una

manera de ocultar sus verdaderos dioses.

En el mismo sentido los grupos subalternos no
tenian libertad para llevar a cabo sus rituales
de manera abierta, por lo cual, lo hacian de
manera clandestina o utilizaban las festividades
catélicas para hacerlo. Zabaleta (2006) es claro
cuando dice, que los diferentes grupos étnicos
de América siguieron practicando su religiosi-
dad después de la llegada de los espaiioles, pero
con una fachada catdlica. Se puede agregar que,
en el caso de Guatemala fueron las cofradias las
que se encargaron de fusionar lo prehispanico

con lo catdlico.

En cuanto a la fusién de creencias, se puede
decir que con la llegada de los espaoles se dio
una mezcla de creencias indigenas bajo la careta
de los santos. Los indigenas vieron elementos en
la religion catdlica que se parecian a los de la re-
ligiosidad prehispdanica, por ejemplo: las cuatro
direcciones de la cruz coinciden con los cuatro

Chacs, dioses de la lluvia. Concepto de dioses

de bondad y maldad, y otros elementos como:
bautismo, confesién, purificacién, oracién, uso
de incienso, veneracion de la cruz, entre otros.
Cabe agregar, que fueron componentes que fa-
cilitaron que los rituales pasaran desapercibidos
por los espafioles (Breme, 1966). Es importante
aclarar que el sincretismo cultural, es un pro-
ceso de cambio constante donde convergen
lo politico y las relaciones de dependencia y
confrontacion entre los grupos sociales involu-
crados (Rojas, 1988).

La cofradia en América

Después de la conquista, cuando los espaiioles
afianzaron su poder en América, se dieron a la
tarea de establecer algunas organizaciones de
manera similar a las de Espafa, siendo una de
ellas, la cofradia cuyo objetivo primordial fue
propagar la fe cristiana (Foster, 196 1; Breton,
A.y Cazalés, A., 2001; Dary, 2016).

Estas asociaciones segun Foster (1961; Mon-
tes, 1977) tenian funciones de tipo religioso
y de ayuda mutua. El autor menciona que de
la primera que se tiene noticias es la de San
Eloy, establecida en México en 1537; en el
mismo texto se indica cémo una cofradia de
Lima (Perd) a través de sus mayordomos y
diputados llevaron velas durante el entierro de
un miembro y dieron asistencia econdmica a su
viuda. Ademads, tenian como obligacién, visitar
a los enfermos, a los que estaban en la cércel y
proveer de lo preciso a los que tenfan alguna ne-
cesidad. Muchas de las cofradias que existieron
en América, estuvieron asociadas con Ordenes
religiosas cuya funcidn principal fue el cuidado

y mantenimiento de hospitales.

-
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Surgimiento de la cofradia

en Guatemala

Las cofradias surgieron en Guatemala en el siglo
XVI al institucionalizarse la religién catdlica.
Estas fueron fundamentales para adherir a los in-
digenas a las costumbres espafiolas. Y nacieron,
principalmente, como asociaciones voluntaristas
para las celebraciones en honor a los santos, lo
cual incorporaron los pueblos a sus tradiciones.
Estas formas se convirtieron en derechos de
parcialidades y eran los ancianos y cabezas de
canton, los que tenian el permiso para tomar de-
cisiones en cuanto a las celebraciones (Gonzalez
y Lujan, 1994; Breme, 1966). Posteriormente,
los papas Clemente XIII y Pablo V intentaron
reglamentar dichas organizaciones en el siglo
XVII ello, debido a que el manejo de las mismas

habia sido con total anarquia (Pinto, 1989).

Koechert (2007), considera que la idea de la Igle-
sia catdlica al fundar las cofradias indigenas fue
llevar a cabo el proceso de cristianizacion y que
ellos contribuyeran al mantenimiento econdmico
de dicha institucion. Y fueron sus mayordomos
los encargados de velar por los ingresos, egre-
sos y negocios de la misma y en la medida de
su prosperidad, dichas organizaciones tuvieron
gran injerencia en administracion de los pueblos.
Coincide con lo anterior Jordan (2014), quien
afirma que las cofradias fueron una pieza clave
en la implantacién de la religiosidad cristiana
pues facilitaron a organizar la nueva religién bajo
el control de los curas (Gonzélez y Lujan, 1994;
Foster, 1961; Montes, 1977).

En un primer momento, la cofradia sirvié para
reforzar los vinculos primarios de los hombres.
En épocas de crisis, por ejemplo, la explota-

cién econdémica de los grupos indigenas fue

inmisericorde y fue cuando dichos grupos nece-
sitaron reforzar sus vinculos sociales, para hacer
mds liviano el estado de presiéon generado por
la dominacién. Es decir, es cuando se busca la
manera de asociarse y la cooperacion del grupo
(Rojas, 1988; Foster, 1961). Se debe recordar
también que, en Guatemala la cofradia apareci
y se establecié como un ente regulador, entre los
grupos dominantes y los indigenas, quienes apro-
vecharon los espacios legales generados por las
autoridades, para resguardar su identidad cultural
y organizacion tradicional (Rojas, 1988).

No se sabe con exactitud la fecha de creacion de
la primera cofradia en Guatemala, pero segin
Gonzilez y Lujan (1994) pudo ser entre 1559 y
1562 en Verapaz, bajo la advocacion de Nuestra
Seniora del Rosario. Segin Koechert (2007)
la primera organizacion data de 1533; Juarros
(2000) considera que fue en 1527.

En el siglo XVII, las cofradias cobraron gran
relevancia y no habia pueblo por pequefio que
fuera que no tuviera este tipo de organizacion.
En las mismas, se preparaban las celebraciones
con gran tiempo de antelacion, ddndole gran
importancia a las danzas el dia de la festividad,
cuando participaban los principales y la pobla-
cion del lugar (Gonzdlez y Lujdn, 1994).

Antes de la llegada de los espafioles, los indige-
nas llevaban a cabo actividades como: rituales,
procesiones, musica, abstinencia sexual, flage-
laciones, uso de incienso o copal remojado con
sangre de pavo, ayunos, con la participacion
de funcionarios religiosos o politicos, teniendo
gran parecido con las acciones que se implanta-
ron en el periodo colonial, cuando los indigenas
incorporaron a sus creencias los santos catélicos
(Early, 1964; citado por Rojas, 1988).



Cofradia: ;juna organizacion
europea trasladada a América o

una organizacion prehispanica?

Segtn Montes (1977) la cofradia fue una orga-
nizacién que ya existia en Espafia antes de ser
trasladada a América, pero hay evidencia que
también existia en las poblaciones del nuevo
continente, especificamente entre los Aztecas y
habitantes de origen ndhuatl, de tal manera que
debido a esa familiaridad fue asimilada entre los

indigenas sin mucha resistencia.

En cuanto a lo que afirma Montes, talvez quiso
decir, que entre los indigenas existia dentro de
su organizacion y religiosidad, gran similitud
con la cofradia de tipo espaiiol, pero, afirmar que
ya existia la cofradia como tal, es aventurado.
Veamos por qué; para iniciar no existen estudios
rigurosos, detallados, de las organizaciones so-
ciales prehispénicas, si bien es cierto se tienen
algunos indicios no son lo suficientemente
sOlidos para demostrar que existia una organi-
zacion parecida a la cofradia a la implantada por
los espaiioles. En este sentido, el mismo autor
reconoce que no existe suficiente informacién
que desvele, en realidad, que antes de la llegada
de los hispanos ya existia una organizacion con
las mismas caracteristicas de la cofradia (Mon-
tes, 1977, p. 63) “Al investigar las raices del
comunitarismo y cooperativismo en la América
precolombina, se desearia encontrar una refe-

rencia tan nitida para Nueva Espaiia” .

Schultze (S/A p. 41) por su parte, indica que no
existen datos certeros que apoyen la tesis que la
cofradia existfa antes de la llegada de los espa-
foles, por lo tanto, no se puede afirmar que sea
una organizacién indigena, sino mds bien una

mezcla de lo espaiiol e indigena.

Entonces, no se puede afirmar que existiera en
América una organizacién parecida a la cofradia
espailola; Segin Flavio Rojas (1988) la cofradia
es una mezcla de las dos culturas, pues la or-
ganizacién y las deidades vinculadas a lugares,
son elementos que tienen gran similitud con los
santos patronos catdlicos. En este sentido, los
santos jugaron un papel importante en los pue-
blos espafioles e indigenas, pues personalizaban
proteccion a los pobladores tal como sucedia
con las deidades que adoraban los indigenas

antes de la conquista.

El planteamiento de Rojas tiene mds sentido,
si se considera que las similitudes entre los dos
tipos de religiosidad hicieron existiera una buena
fusién cultural, que se amalgamé cofradia la
cual, posteriormente, se le vincularon compo-
nentes politicos y econémicos. De hecho, estos
elementos fueron bien aprovechados por los es-
pafioles, ya que después de la conquista armada,
se dio paso a la fase ideoldgica para la domina-
cién en todo sentido. En otras palabras, fue una
estrategia bien pensada por la Iglesia y Corona,
con contenidos moralizantes ambiguos y fines
propiamente econdmicos. Pero también fue bien
aprovechado el espacio por los indigenas para
mantener su identidad a través de las manifesta-

ciones religiosas (con fachada catélica).

Diversos objetivos de la cofradia

Esta claro, el establecimiento de la cofradia en
América llevaba varios objetivos que iban mds
alla de propagar el cristianismo. Los conquis-
tadores dentro de su pensamiento tenian la in-
tencion de eliminar la religiosidad prehispanica
y sustituirla con la cristiana, aspecto en el que
la cofradia fue pieza importante para lograrlo.
Pero también se mezclaban otros objetivos que

H
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tenian que ver con lo politico y econdémico, tal
como lo afirma Larrazdbal (citado por Montes,
1977, p.74).

Estas congregaciones, segun el verdadero espiritu
de su primitiva invencidn, son excelentes y ttiles,
tanto en razén de moral cuanto en linea politica.
Reunir al pueblo por turnos al pie de los altares,
suministrarle ideas y vinculos de dependencia en
el seno mismo de la piedad, hacerle gastar en cosas
honestas y de gusto.

El texto no deja lugar a dudas, en cuanto a la uti-
lidad para el funcionamiento del sistema colonial
pues se obtenia obediencia, se creaba dependen-
cia al encaminar a los indigenas al trabajo para
gastar en misas y celebraciones y ante todo, tener
los recursos econdmicos suficientes para el man-
tenimiento de la Iglesia. Al tener una organiza-
cion politica indigena, la supeditacién ideoldgica
que se creaba, facilitaba el control espafiol vy,

sobre todo, se consolidaba la dominacion.

La cofradia como organizacion

politica indigena

Es importante tomar en cuenta que para los
indigenas la cofradia, en el periodo colonial,
cumplié un papel politico pues sus lideres apro-
vecharon esa organizacion para hacer diversas
solicitudes a la Real Audiencia, dentro de las
que sobresalian las correspondientes a tierra.
Asi, también fueron normales las denuncias,
adquisiciones, usurpaciones y las gestiones
para mantener el control del espacio geografico
(Bertrand, 1992; citado por Solérzano, 2018).

La cofradia, ademds de ser utilizada por los
indigenas para fortalecer su culto religioso y
resguardo de su autonomia ritual, también se

constituyd en una organizacion importante

para las celebraciones religiosas, y, ain mds,
para resolver cuestiones relacionadas con la
administracion comunal en aspectos como la
agricultura, cuestiones politicas y econdmicas
(Gonzdlez y Lujan, 1994). Por otra parte, para
los indigenas ejercer un cargo en la cofradia era
simbolo de poder y prestigio (Sagb’ichil-Copa-
magua, 1999; Breton y Cazalés, 2001), lo cual,
a la vez les daba oportunidad de optar a ganan-
cias econdmicas, por ejemplo: hacer préstamos

de los fondos de comunidad.

La cofradia y su utilizacion para
hacer trabajar a los indigenas

En el periodo colonial, la cofradia no solo cum-
plié una funcién religiosa, es decir, ayudar a man-
tener los rituales prehispanicos fusionados con la
religion catdlica sino también, fue una forma sutil
que encontraron los espafioles para espolear a los
indigenas, quienes debian conseguir el efectivo
para sufragar los gastos que conllevaba mante-
ner sus rituales. Por lo tanto, debian trabajar, ya
fuera en sus siembras o en la comercializacién
de productos. Se puede decir que, de esta forma
los espafioles, Iglesia y Corona, ganaban con el
trabajo de los indigenas, porque, de una u otra
forma se apropiaban del producto del trabajo de
los mismos (Solérzano, 2016).

Los hacendados espafoles obtenian mano de
obra semigratuita; la Iglesia cobraba por las
misas, cera y vino y otros (como se verd mas
adelante); Y la Real Audiencia por su parte,
siempre trat6 de mantener fiscalizadas a las
cofradias, solicitando a los curas los informes
de los bienes y dinero que tenfan las mismas,
para extraer fondos a través de impuestos. De
tal manera, que mientras las cofradias sirvieron

a los indigenas, entre otros, para el resguardo



de su cultura, para la Iglesia y Real Audiencia
fueron una mina de plata y una manera de
obligar a trabajar a los indigenas. Documentos
consultados en el Archivo General de Centro
América (Signatura A1, Legajo 207, Expedien-
te 4169, Folio 10; citado por Solérzano, 2016)

asi lo confirman:

Mientras la legislacion no descubra el secreto
de inspirar los deseos y necesidades a esta casta
indolente, bueno es que las ideas de religion la
obliguen a trabajar [...] Si no hubiese Cofradias y
tributos los yndios no necesitarfan de nada, y por
consiguiente no harian nada para la sociedad, ni
para el Estado.

Sin duda, la eliminacién de la organizacion
prehispdnica y el establecimiento de un nuevo
orden econdmico-social, tuvo como resultado
la generacion de contradicciones entre domi-
nantes y dominados. Pero, a la vez existi6 una
dependencia de unos y otros; los dos grupos se
necesitaban y la dnica manera de solventar las
carencias de los dos grupos, fue por medio de la
organizacion social o cultural (Rojas, 1988). De
la misma manera lo afirma Foster (1961), quien
dice que en el clero estaba el poder autorizar
o negar lo relacionado con cofradias, lo cual
puede verse desde dos puntos diferentes; por
una parte, la Iglesia utilizaba lo cofradia como
instrumento de control social y econémico (a
través de moralidad) y por otra, hacia posible

la explotacion del indigena como mano de obra.

Aspectos econémicos

Sin duda, las cofradias representaban para la
Iglesia'y Corona, ingresos de grandes cantidades
de dinero, tanta era la importancia que constan-
temente se hacian recuentos de los bienes con

los que contaban, no solo para tener el control,

sino para evitar que el caudal que manejaban
fuera a parar a manos particulares. De tal cuenta,
en 1770 existian 1090 cofradias, las que tenfan
en su poder 265,088 pesos y 45,693 cabezas de
ganado (Jorddn, 2014). Aunque las cantidades
que se exponen son grandes (para esa época), no
se descarta la posibilidad de que fueran mayo-
res, tal como se menciona en el mismo escrito,
en cuanto a que, los sacerdotes se quejaban de
las dificultades que tenian al revisar las cuentas

debido a la ausencia de libros.

Como ya se menciond, dichas organizaciones
fueron vitales para el buen funcionamiento de las
parroquias, pero la situacién econdmica siempre
fue un problema, los curas se quejaban de los
indigenas en cuanto a ocultamiento de dinero,
alteracion de datos en las cuentas, gastos injustifi-
cados, auto-robos, préstamos anémalos y aunado
a ello, las borracheras y deshonestidades que se
llevaban a cabo los dias de la fiesta titular. El va-
lor de la misa mensual a la que estaban obligadas
todas las cofradias oscilaba entre 8 y 12 reales
y el dia de la fiesta principal era de 52 reales
(6 pesos = 4 reales). Dentro de otras contribucio-
nes, también aportaban ornamentos, cera, vino,

hostias y todo lo necesario para las parroquias.

Cabe preguntarse en este punto, ;Por qué la
Iglesia y los curas no eliminaron las practicas
religiosas prehispdnicas? Jorddn (2014) dice
que, aunque las cofradias fueron elementales
para el funcionamiento de la cristianizacién
en el periodo colonial, los curas no pudieron
eliminar el arraigo prehispanico. Los sacerdotes
estaban de acuerdo en que los indigenas los
mantuvieran econdémicamente y procuraran por
el ornamento de los templos, pero no estaban de

acuerdo en que realizaran los guachivales.

-
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Parte de la respuesta la aporta Jordan, porque
enuncia claramente que habia un interés econé-
mico; expresa, ademds el autor, que con lo tnico
que no estaban de acuerdo era en la celebracion
que llamaban guachival, lo cual quiere decir,

que con todo lo demas estaban de acuerdo.

Es interesante observar que el dinero de las
cofradias, en su mayoria, iba a parar a las igle-
sias, ya fuera para el sostenimiento del culto y/o
celebracién de fiestas pues, como se menciond,
los indigenas debian pagar por las misas y ser-
mones a los curas, cuyo monto no era igual en
todos los lugares (oscilaba entre ocho y doce
reales). Las misas eran mensuales, obligatorias
y las de Semana Santa, de Corpus, Sangre de
Cristo o para los difuntos eran de mayor precio
(Montes, 1977).

Segtin los relatos de Cortés y Larraz (citado
por Montes, 1977, p. 144) ni las misas ni los
sermones ni las procesiones llevaban al bien las
almas de los indigenas (segtn €l los indigenas
no lo sabian). Sin embargo, los curas solo se
preocupaban por el dinero que obtenian con los
servicios propios de la Iglesia “Con esto las
tienen y conservan como puro modo y derecho
con que los Curas ganan la vida y a este tenor
las tratan y miran como a cualquier accion pro-
fana”. Estos textos, nos hacen pensar que los
curas obligaban a los indigenas a llevar a cabo
un sinfin de misas y servicios religiosos, para

despojarlos de su dinero.

Como se puede ver, el aspecto econémico fue
fundamental, ya que eran las cofradias las que
sufragaban todos los gastos de la Iglesia. Y
por las grandes cantidades que debian pagar,
una parte del producto de las tierras comuna-
les lo destinaban para el cumplimiento de los

compromisos econdmicos de la cofradia; los
indigenas trabajaban en las tierras comunales
sin cobro alguno. Ahora bien, el control de las
finanzas estaba a cargo del cura del pueblo,
quien se quedaba con parte de los ingresos para
su beneficio. Era por ello, que los sacerdotes
catélicos siempre estuvieron interesados en es-
tablecer el mayor nimero de cofradias posible
(Pinto, 1989).

Cortés y Larraz (citado por Montes, 1977), reco-
noce que las cofradias por ser una organizacion
a la que se permitio llevar a cabo sus practicas
religiosas, desde el siglo X VI, estaban arraiga-
das dentro del sistema colonial en el siglo X VIII
y se convirtieron en parte del sistema. En otras
palabras, esto se llevé a cabo desde el principio
y lo permisible de la Iglesia fue la falla de los
curas (posiblemente). Si desde el principio no lo
hubieran consentido muy diferente hubiera sido

el escenario socio-econdémico de la época.

Por otra parte, el cura estaba consciente que las
précticas religiosas indigenas eran diferentes a
las catdlicas, y que en el siglo XVIII era dificil
eliminarlas porque, hasta cierto punto, eran
convenientes y necesarias para indigenas, espa-
floles, Corona e Iglesia. Se hace la salvedad, que
la conveniencia para espafoles, Iglesia y Coro-
na, era eminentemente econdmica y para los in-
digenas tenfa un cardcter religioso e identitario.
En Costa Rica la explotacion de los indigenas
por parte de las cofradias incluia también a las
mujeres; el cura obligaba a los hombres a tefiir
hilo y a las mujeres a tejerlo y con el dinero que
se obtenia de la comercializacién del producto,
se pagaban las misas. Otra de las actividades
para adquirir dinero fue la ganaderia, no solo
se vendia la carne, sino también el cuero, cebo

y queso. Con esta actividad, algunas cofradias



llegaron a acumular suficientes recursos econo-
micos con los que extendieron sus terrenos. La
adquisicion de tierras, mano de obra indigena
y trabajadores asalariados y esclavos fue la
base para la prosperidad de muchas iglesias que
se expresaba en su ornamento y calidad de su

construccion (Pinto, 1989).

Como se sabe, la obligacion de la misa mensual
de las cofradias era ineludible. Pero, ademas, al-
gunos indigenas aportaban un real, otros contri-
buian con dos o bien donaban productos como
velas de cera, que tenian un valor que oscilaba
entre % de real y un real. Ofrendaban también,
frutas, cacao, productos que se colocaban en
el altar del santo. Es necesario aclarar que las
velas no se encendian para la celebracién de la
misa, sino al final de la misma el sacerdote y un
mayordomo de la cofradia las recogian, al igual
que las frutas y el dinero.

Veamos a donde iban dichas ofrendas; el cacao
y las frutas eran para el consumo del sacerdote
y las velas las vendian nuevamente para otras
celebraciones. De esa manera los indigenas po-
dian comprar las mismas velas varias veces y el
cura siempre estaba bien alimentado y obtenia
dinero con esos negocios (Gage, 1958; citado
por Hill, 2001).

Al parecer existid una situacién de rivalidad
aparente, entre la Real Audiencia y la Iglesia; se
enfatiza lo aparente, porque las dos instituciones
al final del dia se complementaban. Mientras la
Real Audiencia en 1637, preocupada por los
tributos, promovia la eliminacién de cofradias
en los pueblos, justificando su accién en cuanto
a que las mismas eran motivo de pobreza entre
los indigenas por los excesivos gastos en los
que incurrian. Por otra parte, los curas estaban

interesados en la implementacién del mayor nu-
mero de ellas, tal como lo indica Pardo (1978,
p- 82), quien dice que, entre més cofradias exis-
tieran, mayores ingresos iban a la bolsa “del
cura del lugar, quien también percibia algo de
lo recolectado en las derramas semanales, por

los oficios religiosos que tenia a su cargo” .

Es evidente y claro lo que asevera Cortés y La-
rraz (citado por Montes, 1977) en cuanto al papel
econdmico de las cofradias, al sostenimiento de
curas e Iglesia en general y a la preocupacion
de los sacerdotes por el cobro a los indigenas.
Dado esos intereses, mantenian, toleraban e in-
centivaban las cofradias, sin importar que fueran
profanas, pues sus practicas religiosas no con-
cordaban con los preceptos cristianos; cofradias

y sacerdotes lo sabian, pero lo permitian.

Por supuesto, habia grandes conveniencias para
la Iglesia y sacerdotes, estaban en juego los in-
gresos econdmicos y materiales de los curatos.
Para las cofradias era oportunidad de organi-
zarse alrededor de sus précticas religiosas, a las
que se habian acostumbrado desde el siglo X VI,
por lo cual, al estar habituados en tal sentido,
pagaban sin mayor problema. Como ya se dijo,
eran ellos quienes aportaban el dinero para las
ostias, vino y mds; se encargaban hasta de edi-
ficar, reparar, mantener y adornar los templos
(Montes, 1977; Jordan, 2014).

De los diezmos recaudados, los curas rendian
cuentas parciales a sus superiores. Segiln
Montes (1977) los sacerdotes se quedaban con
un 60% que empleaban para su manutencion y
funcionamiento de la iglesia; el 40% restante
lo entregaban a las autoridades de la Iglesia.
Cobros por servicios como confesiones, bau-

tismos y/o matrimonios no eran declarados,
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aumentando las ganancias a los curas. Dicho
enriquecimiento fue incuestionable, tanto asi
que en 1681 se emiti6 una ordenanza con el ob-
jetivo de limitarlo, la cual no tuvo mayor efecto.

El progreso de las cofradias produjo discordias
entre diferentes sectores de la sociedad. Existie-
ron conflictos entre indigenas y ladinos, ya que
los dltimos intentaron apropiarse de sus bienes
(Pinto, 1989). Los conflictos entre curas y al-
caldes mayores (indigenas) se dieron a raiz que
los segundos no explicaban de dénde sacaban el
dinero para las celebraciones, muchas de ellas
ostentosas ante la premisa de ser campesinos
pobres, por lo que en mds de una ocasién el
clero intenté apropiarse del dinero de las cajas
de la cofradia (Sol6rzano, 2016). A principios
del siglo XIX, la Corona intenté unificar los
bienes de las cofradias, con la pretension de
apropiarse del dinero producto de la venta de

tierras y ganado.

El trabajo arduo de los indigenas increment6 no
solo sus caudales sino también la codicia de los
curas y ministros de la Iglesia quienes contaban
con suficientes recursos que les proporcionaban
abundancia de alimentos. En aquellos pueblos
donde la prosperidad de los curas era mds que
evidente, habia hasta cuatro de ellos usufructuan-
do de todo lo que era otorgado por los indigenas,
que ya no solo eran alimentos de la tierra sino
también servicios personales y hasta mano de
obra en actividades artesanales. Por esas circuns-
tancias Cortés y Larraz afirmé que las cofradias

fueron necesarias en el periodo colonial.

Vale la pena mencionar lo referente a los ser-
vicios personales que exigian los curas y los
alimentos para su manutencién. En algunas

parroquias contaban hasta con diez y ocho (18)

indigenas para servicios diversos y dos mo-
lenderas. Los jovenes que asistian a la escuela
de doctrina, eran los encargados de recolectar
lefia y paja. Por otra parte, cada indigena debia
llevar a la iglesia: media fanega de maiz (56
libras), un tercio de lefia y cuatro manojos de
paja (Montes, 1977). Los mayordomos de las
cofradias eran los encargados de salir de casa en
casa para reunir alimentos, para los curas, tales
como: huevos, gallinas y otros. (Montes, 1977).

Tal como ya se ha mencionado, la parte eco-
némica siempre fue un problema, los curas se
quejaban de que los mayordomos ocultaban
dinero, que alteraban los datos en las cuentas,
que realizaban gastos injustificados y hasta
hacian préstamos andmalos a otros indigenas;
seflalamientos de robo fueron frecuentes. Pero,
contradictoriamente, cuando autoridades ecle-
siasticas fiscalizaban a los curas, las cuentas no
cuadraban (Jordan, 2014).

Es importante mencionar, ademds, que en el
periodo colonial funcionaron cofradias de
espafioles y mestizos, las que poseian tierras
compradas a la Corona. Los miembros de fami-
lias espafiolas adineradas ocupaban los cargos
mads importantes (mayordomos y diputados) lo
cual les daba posibilidad de arrendar tierras y
obtener préstamos en efectivo. Estas cofradias,
prestaban dinero a censo, es decir, que cobra-
ban un interés mensual o anual. Para optar a
estos créditos, dicha organizacién exigia en
prenda crediticia una propiedad inmueble y
otorgaban como préstamo el 5% de su valor.
Si el deudor no pagaba, perdia su propiedad
y la cofradia se quedaba con ella. Al quedar
la cofradia como propietaria de algin terreno,
este, era arrendado y de esa manera obtenian
mas dinero (Pinto, 1989).



Legalizacion de cofradias

Para poder operar legalmente en América, las
cofradias tenfan que estar autorizadas por la alta
jerarquia de la Iglesia. Para ello, se llevaba un
proceso que iniciaba con la aprobacién del cura
de la iglesia a la cual se iba a adherir la mis-
ma; posteriormente, la solicitud se trasladaba
al Arzobispo de Guatemala, quien autorizaba
finalmente. Uno de los principales preceptos a
cumplir era pagar misas anuales, para lo cual
se hacian colectas entre la feligresia indigena
(Montes, 1977).

Ordenanzas para el establecimiento

En la recopilacién de leyes de Indias, en el
Titulo Cuarto (Consejo de Hispanidad, 1946),
aparece la normativa de cofradias unida a lo
relacionado con hospitales. En la ley J, del afio
1541, se expresa que se deben fundar hospitales
en los pueblos de espafoles e indios en cuyo
caso era la muestra palpable de la caridad
cristiana. Estos lugares de atencion médica,
debfian ser edificados a la par de las iglesias y su
prioridad era el tratamiento de enfermedades no
contagiosas. Los de enfermedades contagiosas
debian construirse alejados del centro poblado.
Se estipulaba, ademds, que su administracion
estarfa a cargo de los religiosos (Consejo de
Hispanidad, 1946).

En 1613 se da autorizacion para la fundacién de
la cofradia de la Orden de San Antonio, pero se
prohibi6 la conformacion de cofradias en tanto
no cumpliera con lo estipulado en la ley XXV
(Consejo de Hispanidad, 1946, p. 34) que dice:
“Que no se funden Cofradias sin licencia del
Rey, ni se junten sin asistencia del Prelado de la

Casa, y Ministros Reales.”

Tal como lo manifiestan las leyes de Indias, las
hermandades y cofradias estuvieron ligadas a la
Iglesia, siendo los objetivos mds importantes la
fundacion de hospitales y asistencia médica a

los pobres y menesterosos.

En un documento encontrado en el Archivo His-
térico Arquidiocesano de Guatemala (De Paz,
1666) se describe la forma de cémo solicitar la
autorizacion de cofradias, asi como las érdenes o
decretos que daba el Rey para el funcionamiento
de las mismas. El manuscrito, narra que el cura de
Santiago Jocotan, Hublas de Paz, solicit6 la auto-
rizacion al Arzobispo de la ciudad de Guatemala,
Fray Payo de Rivera, para el establecimiento de
la cofradia de San Sebastian.

Cabe mencionar, que la gestion del cura se de-
bi6 al interés de los indigenas del pueblo, ya que
le tenfan gran devocién al santo mencionado. Es
importante indicar que los indigenas de Jocotén,
desde antes de la solicitud tenfan organizada
una hermandad que funcionaba sin la debida
autorizacion, y lo que requirieron fue, autorizar
la transformacion de la hermandad en cofradia.
El mismo afio se les otorgo la respectiva autori-
zacion. (De Paz, 1666, F. 5).

Dentro de las normas que debian cumplir los
indigenas para el funcionamiento de la cofradia,
se mencionan las siguientes (De Paz, 16606): que
solo los sacerdotes podian celebrar misa; para
todas las actividades debian contar con la super-
vision del cura; debian tener una caja cerradura
con dos llaves para el resguardado del dinero y
tener un libro para anotar los ingresos y egresos;
celebrar una misa cada mes y realizar elecciones
de mayordomos o realizar las ventas de ganado
en dias festivos, eran entre tantas las disposicio-
nes que regian el funcionamiento de la cofradia.

—_
pumy

Centro de Estudios Folkloricos




H Desarrollo de la cofradia en Guatemala en el siglo XVI

Otro documento, aporta informacién acerca de
las normas que debian acatar las cofradias. Se-
gln una cédula Real de fecha quince de octubre
de 1805, encontrada en el Archivo General de
Centro América (Porcel, 1805) se enunciaba
que todas las cofradias, hermandades y congre-
gaciones, debian regirse tomando en cuenta las

mismas normas.

Ordenanzas para el cargo de

mayordomo

Dentro de los cargos que se ejercian en la
cofradia estaba el de mayordomo, el cual, al
parecer hasta 1865 no estaba definido de ma-
nera clara, cuando el rey de Espafia redactd
una cédula Real para reglamentar la forma
de elegir a los mayordomos y administrar las
cofradias (Martinez, 1805). En el mismo tex-
to, se indica que eran los vice patronatos los
encargados de supervisar, aprobar y nombrar a
los mayordomos de las cofradias, obras pias y
fundaciones piadosas.

Los estatutos ordenaban: a los mayordomos no
se les debia cobrar ninguna fianza, solo se debia
elegir a personas honorables, ejercerian el cargo
sin ninguna remuneracién econémica. Para ser
electos bastaba con que estuviera presente el
secretario, para las reuniones debia estar el cura
designado, debian presentar las cuentas la junta
para su aprobacién y debian cumplir con todos
los pagos sin excusa. Por otra parte, las cofra-
dias no se podian trasladar de un lugar a otro,
los tesoreros debian ser electos por dos afnos y
la caja del efectivo debia tener tres llaves (una
para el cura, otra para el mayordomo y la tercera

para el tesorero).

Cofradia como resistencia, resguardo

de cultura y religiosidad indigena

El triunfo espaiiol, la conquista, debia pasar por
el despojo y destruccién de la cultura de los
vencidos: los indigenas. La implantacién del
catolicismo, fue entonces, el simbolo visible de
la ocupacién, pero fue solo un subterfugio para
los intereses econémicos y fue entonces cuando
la cofradia cumplié una funcién legitimadora
del sistema colonial. Sin embargo, para los
indigenas significé algo diferente, la asociacion
fue para ellos una manera de resguardar su re-
ligiosidad, una estrategia para la conservacion
de su identidad, considerada por el conquistador
como bdrbara, primitiva (Rojas, 1988; Montes,
1977). Ante ello, la cofradia jugé un rol ideolo-
gico en el proceso de dominacién y a la vez se

convirtié en un reducto de resistencia.

Conforme fue pasando el tiempo, la supuesta
integraciéon que se daba de los indigenas al
catolicismo espafiol, escapd al control de los
curas y se convirtié en una forma de resistencia
efectiva y organizaciéon comunal. En ese mo-
mento se convierte en una forma de asociacion
sociopolitica, no subordinada a los curas, ideal
para resistir los acosos de los espafoles. En
estas agrupaciones, fueron los indigenas princi-
pales quienes ocuparon los cargos de direccién
(Gonzdlez y Lujan, 1994).

Es evidente, que la evangelizacién fue decisiva
en la consolidacion del sistema colonial. Y, se
puede decir que los indigenas colaboraron al
adoptar, aparentemente, la religién catdlica.
Pero en realidad, solo se traté de un mecanis-

mo de sobrevivencia pues, en el culto espaifiol



encontraron similitudes con sus rituales como
la veneracién de imdgenes. Pero, sobre todo,
encontraron facilidades otorgadas por la Iglesia,
para llevar a cabo sus practicas ancestrales
(CEUR, 1995).

Segin Gonzalez y Lujdn (1994) las cofradias
sirvieron mds para conservar creencias y cos-
tumbres prehispanicas, que para consolidar
el cristianismo. En las celebraciones habia
elementos que indicaban la presencia de cos-
tumbres, rituales que se llevaban a cabo desde
antes de la llegada de los espafioles, tales como:
danzas, procesiones, el atuendo utilizado, el uso
de copal, la comida, los rituales y el exceso de
bebidas embriagantes, entre otros.

Debe comprenderse, que los rituales y cele-
braciones, provefan a los indigenas momentos
de reflexion y esparcimiento, para olvidar por
un momento la adversidad que, por una parte,
la causaban los espafioles con la explotacion
desmedida y por otra, los fenémenos naturales,
tales como: enfermedades, epidemias, sequias,
temporales y otros. Es en este sentido donde la
cofradia fue el elemento integrador, que ayudé
a consolidar la religiosidad y la organizacion
social indigena, al fungir también como un ente
politico local. La religiosidad prehispénica se
mantuvo bajo una fachada catélica, se puede
decir, donde los indigenas de forma sutil y
astuta, encontraron la manera de recuperar y

resguardar su cosmovision (CEUR, 1995).

Segtin Breme (1966), los ritos que llevaban
a cabo las cofradias indigenas, asi como las
danzas, no formaban parte de los cdnones esta-
blecidos por la Iglesia catdlica; por lo tanto, se
puede inferir, que las cofradias cumplieron més
una funcién de conservacion de la religiosidad

prehispanica que catdlica. En lo que se refiere
a la aceptaciéon de la religion catdlica, Gage
(citado por Montes, 1977, p. 78) dice que, en
apariencia los indigenas profesaban el cristia-
nismo, pero en su interioridad habfa mds de lo

que se puede ver fisicamente.

Lo que quiere decir el autor es que, aunque
escuchaban lo que los sacerdotes les ensefiaban,
vefan con escepticismo las creencias cristianas,
es decir, no las aceptaban, ni compartian. En
otras palabras, aceptaron la imposicién de una
nueva religiéon y lo que ello conllevaba, por
conveniencia (y miedo probablemente) pero
siguieron manteniendo sus rituales de forma
disfrazada. Y aparentaban estar conformes con
todo lo propuesto por la Iglesia, porque de al-
guna manera, les servia para la ejecucion de su

religiosidad de manera clandestina.

Los espaiioles con el afin de imponer el cris-
tianismo destruyeron lugares sagrados para
los indigenas y en los mismos sitios edificaron
iglesias, creyendo de esa manera eliminar las
creencias prehispanicas. Pero fue, al contrario,
porque esos lugares no dejaron de ser parte del
arraigo religioso para los indigenas. Lo que
sucedi6, fue que cambid la forma fisica, sin em-
bargo, para ellos sigui6 siendo un lugar de culto
con rituales prehispdnicos. Aunque participaban
en la misa catdlica y otras celebraciones, acti-
vidades a cargo de sacerdotes espaiioles, pero,
después la iglesia se convertia en un espacio de
culto precolombino consagrado a sus deidades,
a quienes destinaban sus stplicas, demandas y
ofrendas (Breton, A. y Cazalés, A., 2001).

Severo Martinez (2001), al referirse a la re-
ligiosidad de los indigenas afirma que nunca
dejaron sus creencias prehispédnicas y rendian
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culto a sus deidades, ya fuera en secreto o bien
de forma publica con fachada catdlica. Debe
comprenderse, que el culto religioso mantenia
a los indigenas fuera de la explotacién y las
condiciones a las que eran sometidos por los
espafioles (momentdneamente). Y, la respuesta
de los nativos fue, hacer una combinacion entre
lo catélico y prehispdnico dando lugar a una

religiosidad mixta, al sincretismo religioso.

Reflexiones

La instauracién de la cofradia en Guatemala
obedeci6é basicamente al objetivo de la Coro-
na de cristianizar a los indigenas, pero con el
tiempo fue tomando diferentes rumbos, gene-
rando espacios con intereses afines en algunos
aspectos y contrarios en otros. Debe tomarse en
cuenta que, era la Corona quien generaba las
politicas para el nuevo mundo, para el logro uti-
liz6 a los frailes, quienes a la vez aprovecharon
la oportunidad para generar un enriquecimiento

de la Iglesia y de ellos de forma particular.

La Iglesia por su parte, encontré una forma de
generar ingresos y mantener el aparato eclesids-
tico, siendo el principal interés lo econémico,
sin importar las actividades que realizaban las
cofradias, las cuales no estaban de acuerdo con

lo establecido por la religion catdlica.

En un primer momento, se dio auge a la ayuda
mutua entre los integrantes y se traté de trasla-
dar la doctrina catélica a través de dichas orga-
nizaciones, pero con el transcurrir del tiempo,
las funciones fueron mas alld de lo social y se
convirtieron en estructuras politicas, que tenian
injerencia en la mayor parte de problemas de las

comunidades.

Aunque la funcién religiosa fue primordial,
especificamente la adoracién a un santo, los
indigenas efectivamente tenian imdgenes de
santos de la Iglesia catdlica, pero con la diferen-
cia de que en realidad a quienes adoraban era a

sus dioses prehispédnicos, con disfraz cristiano.

La Iglesia les dio la oportunidad a los indigenas
de actuar con cierta libertad en lo referente a
las actividades cofradiales; por otra parte, se
aprovech6 econdmicamente de ellos y cuando
quiso quitarles las agrupaciones ya no lo pudo
hacer. Los indigenas por su parte, aprovecharon
la oportunidad brindada por la Iglesia, para
llevar a cabo sus rituales y mantener viva su

religiosidad y cultura.
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Licenciada

Deysi Coryna Ta Quej

Directora

Centro de Estudios Folkloricos -CEFOL-
Universidad de San Carlos de Guatemala

Sefora Directora:

Para su conocimiento y efectos, franscribo el Punto SEGUNDO, Inciso 2.1,
Subinciso 2.1.1 del Acta No. 18-2019 de sesién ordinaria celebrada por el Consejo
Superior Universitario, el dia miércoles 24 de julio de 2019, mismo que copiado
literalmente dice:

“SEGUNDO  PUNTOS PRIORIZADOS:

211 d cl el I e
la de San Carlos de ala.

El Consejo Superior Universitario Considerando: Que desde su origen en 1967, el
Centro de Estudios Folkiorit en ia con la i i | del

pais, ha fortalecido sus diferentes areas de investigacién, con el fin fundamental

de pi los valores y la i i nacional, como base para la
construccién de una nacién desarollada, incluyente, justa y solidaria;
Considerando: Que con el proposito de fortalecer su mi
incidencia y su posicionamiento en el ambito institucional, nacional e

n, su liderazgo, su
intemacional que contribuya al rescate, conservacién, proteccién, promocién y

difusion de las manifestaciones y valores fundamentales de la identidad
multicultural del pais; Considerando: Que el cambio de denominacién del

13

Plo. SEGUNDO, Inciso 2.1, Sublinciso 2.1.1, Acta No. 18-2019 del 24.07.2019
TRICENTENARIA
et

SECRETARIA GENERAL

Aprovecho la oportunidad para suscribir la presente.

Arq. Carlos Enrique Valladares Cerezo
SECRETARIO GENERAL

cc. Archivo
CEVC/jms.
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Centro de Estudios Folkiéricos -CEFOL- a Centro de Estudios de las Culturas en
Guatemala -CECEG-, se debe a que los estudios folkiéricos tiene limitaciones en
cuanto a su significado, Gmbito y alcances, ademas que el mismo se asocia
estrictamente al estudio de las manifestaciones artisticas y técnicas de
determinados grupos, sin considerar sus relaciones complejas con su entorno
social, econémico, politico y cultural. Considerando: Que es oportuno cambiar
la denominacién del Centro de Estudios Folkiéricos -CEFOL- a Centro de Estudios
de las Culturas en Guatemala -CECEG-, con el fin de estudiar la cultura desde

una vision holistica, dindmica, en constante construccién y como base del

de la i , en un contexto contemporaneo,
c i por la ion global de las diferentes manifestaciones
culturales. Considerando: Que el cambio de denominaciéon del Cenfro de
Estudios Folkléricos -CEFOL- a Centro de Estudios de las Culturas en Guatemala,
tendrd como propésito el estudiar las i i lturales que

se intem i 1 en la soci at . Considerando: Que el cambio
de denominacién y la ampliacién del dmbito de accién del Centro de Estudios
de las Culturas en Guatemala de la Universidad de San Carlos de Guatemala,
no implicara erogaciones adicionales de recursos. Por tanto, el Consejo Superior
Universitario: ACUERDA: Primero: Aprobar el cambio de denominacién del Centro
de Estudios de las Culturas en Guatemala de la Universidad de San Carlos de

-CECEG-. Instruir a la én General de ¥,
al Centro de Estudios de las Culturas en -CECEG-, y
divulgue el cambio de su denominacién y émbito de accién, a la comunidad
L y alas con las que tie
tre lazos de i
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Esta publicacién fue impresa en los talleres gréficos de
Serviprensa, S.A. en el mes de diciembre de 2019.
La edicién consta de 500 ejemplares
en papel bond 80 gramos.
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