INTRODUCCION AL ESTUDIO DE LA CULTURA POPULAR
EN EL AREA CENTRAL DE PETEN, GUATEMALA,
A TRAVES DE LA TRADICION ORAL

Claudia Dary Fuentes
Fotografias de la autora

0. Introduccion

Petén es el departamento de mayor extension territorial de
Guatemala y, probablemente, el menos conocido por el resto del pafls
desde el punto de vista de la antropologia sociocultural, v aun menos,
en cuanto a sus diferentes manifestaciones de cultura popular
tradicional, dmbito en el cual es sumamente heterogéneo dada la
complejidad y diversidad de los grupos que lo habitan. Este vacio se
debe, en parte, a cierto aislamiento econémico-social v las
vlas y medios de comunicacion poco accesibles, factores que fueron
sensibles para esta region durante la colonia, el perfodo republicano,
y aln hasta parte del presente siglo, y que llevaron al Petén a
relacionarse mas con los estados del sur de México, que con el
interior de la Republica.

A través de este informe pretendo acercarme a dicho
departamento con la finalidad de obtener mas informacion acerca de la
cultura popular tradicional del mismo, primordialmente por medio del
mecanismo de la tradicion oral, es decir a través de relatos transmitidos
de boca en boca a lo largo de muchas generaciones. Pretendo contribuir
asl al conocimiento y difusion de la cultura del Petén, basicamente en lo
que concierne a su area central, entendiendo como tal los pueblos
(cabeceras municipales) que se ubican alrededor del lago, o bien, a
pocos kilometros de la cabecera departamental propiamente dicha,
Debo aclarar que este trabajo es mas de caracter informativo que
analitico, pues pretende hacerse llegar a un grupo heterogéneo de
lectores, de una manera facil y agil, exponiendo los datos recogidos en
el campo ordenadamente, pero al estilo en que los propios informantes
los otorgaron,) sin ningldn arreglo que corresponda a las formas v estilo
de la literatura convencional.



Considero que la tradicion oral es un medio factible de abordar el
estudio de una poblacién determinada, principalmente cuando ésta es
agrafa, o bien, existe un alto indice de analfabetismo, o cuando los
datos histéricos escritos de que se dispone no son abundantes. En tal
sentido, los resultados de la investigacibn que se presentan ahora,
tuvieron como base la recoleccion de una serie de documentos orales:
historia, informaciéon ordinaria, leyendas y casos, con el objetivo de
conformar lo que E. Meyer ha denominado como el archivo de la
palabra, '

Los datos que se ofrecen a continuacion fueron obtenidos
en las cabeceras municipales de Flores, San José, San Benito,
San Andrés, La Libertad y San Francisco, asi como en la
aldea San Miguel, que pertenece a |a
jurisdiccion de Flores, y la aldea San Juan de Dios (San Francisco). La
investigacion se llevé a cabo durante el mes de diciembre de 1981 y en
septiembre de 1984. La informacion provino de catorce personas de
ambos sexos, siendo la mayoria de ellos de edad avanzada. Las
ocupaciones de los mismos son diversas: prioste de la iglesia, zapatero,
agricultor, trabajador municipal, ama de casa, guardian, maestro de
escuela rural y lanchero, de donde se confirma la (ndole popular de los

relatos,
Por otra parte, el hecho de comprender la cultura popular

tradicional del Petén implica abordar el estudio de la conformacion de
los grupos humanos que a lo largo de la historia han poblado el
departamento. Ello dara, en parte, la pauta para explicar la existencia
de determinados temas que integran la literatura oral local.

Algunos peteneros se han ido preocupando progresivamente por el
conocimiento de la historia de su departamento y de sus propias
manifestaciones culturales. En la parte central del departamento
circulan algunas publicaciones de caracter regional, en las cuales se
refleja el interés por el rescate de las tradiciones populares. La revista
Petén Itz4, la cual lleva ya muchos afios de existencia, es una muestra de
la manera en que el Petén esta siendo estudiado y puesto en valor por
los mismos peteneros.

1 Eugenia Meyer, ""El Archivo de fa Palabra: hacia una historia de masas”, Antropologia e
Historia, No. 23, 1978, p. 3.
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1. Colonizacion, grupos socioculturales y cultura popular tradicional
en el Petén

Mi objetivo primordial, en este apartado, consiste en realizar una
revision histdrica, de tipo muy general, acerca de la distribucion de los
diferentes grupos humanos que ocupan el territorio petenero en la
actualidad y colocar los datos disponibles con referencia a la cultura
popular tradicional que hoy puede encontrarse en la region.

En primer término es pertinente recordar aqui algunos aspectos
sociogeograficos de la regiobn que me ocupa: Petén esta situado en la
region norte de Guatemala y fue elevado a la categorfa de departamento
¢l 8 de mayo de 1866. Anteriormente el territorio petenero estuvo bajo
la jurisdiccion del partido de la Alta Verapaz. En la actualidad, el
departamento tiene una extension superficial de 35,854 km? colinda
al Norte con México; al Este con Belice, al Sur con. lzabal y Alta
Verapaz y al Oeste con México.

Petén cuenta con doce municipios: Flores (cabecera municipal,
conocida anteriormente bajo el nombre de Petén Itz de los Remedios),
San José, San Benito, San Andrés, La Libertad (antes Guadalupe
Sacluc), San Francisco (antes Chachaclin), Santa Ana, Dolores, San
Luis, Sayaxché, Melchor de Mencos y Popttin.2

La poblacidon mas antigua del Petén y de la cual ain quedan
algunos de sus descendientes en los pueblos de San Andrés, San José
(Putén) y Socotz (Belice), es la que estd formada por el grupo conocido
tomo maya-itza. Los itzdes fueron un grupo que deambuld entre los
mayas de Yucatdn en el perfodo post-clasico de la cultura maya;?
posteriormente se trasladaron a las tierras bajas del Petén en oleadas
wicesivas, desde el siglo Xl al XV.4 Mas tarde, los itzédes fundaron la
¢ludad de Tayasal, de la cual ain quedan algunos vestigios en la
Jurisdiccion de San Miguel, Flores. A través de la tradicién oral'y de la

¢ronica de Juan de Villagutierre Soto-Mayor se conoce que Hernan
Cortés tuvo contacto con los itzées en el afio de 15255 sin embargo no
lue sino hasta el afio 1697 cuando se llevé a cabo la conquista definitiva

Diccionario Geogrifico de Guatemala. Tomo 1. ( I
Maclonal, 1978), p. 964,

L] fupén E. Reina, “Los itzdes de San José, G la y Socolz [ o las
primicias”, Guatemala Indigena. Vol. I, Mo. 2, 1961, p. 57.

L] Ibig., 58-59 pp.
Juan de Villagutlerre Sote-Ma yor, Historia de la Conquista de la Provincla de El ltzd.

(Guatemama: Tlpografia Na cional, 1933}, 40-45 pp.
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del Petén, fecha en que el general Martin Urzoa y Arismendi logro

derrotar a los itzdes. Este hecho no implicaba que la region fuera

simultaneamente colonizada, como sucediod con el resto del pais. No fue

hasta principios del siglo XIX que el territorio petenero comenzo a ser

colonizado progresivamente, proceso en el cual jugaron un papel

determinante ciertos procesos politicos mexicanos que obligaron a

algunas familias mestizas procedentesde Yucatan aradicar del otro lado

de la frontera, es decir en el Petén.6 La Guerra de Castas que comenzd
en Yucatan el 30 de julio de 1847 y que fue provocada por la

explotacion de que eran victimas los nativos, asi como por los engafios
de los politicos yucatecos; y la Revolucion Mexicana de 1910, resultado
del descontento que el régimen porfirista habia provocado en las clases
populares y en los intelectuales, fueron dos motivos basicos por los que
muchas familias originarias de lo que ahora son los estados de Yucatan,
Campeche y Quintana Roo se trasladaron al Petén.

De ahf que el area central del Petén presente en la actualidad una
poblacién heterogénea que corresponde claramente a dos grupos
socioculturales: indigenas maya-itzdes v mestizos provenientes de
familias yucatecas y Qque conservan algunas tradiciones de origen
hispano. Entre losprimeros soncomunes apellidos tales como Tzul, Mo,
Canté, Suntecum, Chayax, Tezucum, Kilkan, Cobox, ademas de Pech,
Moo, Batab, Cohouj, Cahuiche, Cocomsy Colli;? y entre los segqundos,
los apellidos mas conocidos son: Soza, Romero, Pinelo, Zetina,
Gongora, Maza, Manzanero, Aldana, Monteros, Burgos, Berges, Avyala,
Penados, Baldizén, Tager, Ozaeta, Ochaeta, Puga. Durante la segunda
mitad del siglo pasadc el presbitero D. Manuel S. Gonzélez anotd los
siguientes datos que conciernen al tipo de poblacion del departamento

del Petén:

Es cosa bien dificil averiguar el nimero de habitantes que tiene el
Petén, porque en algunas poblaciones se ha hecho padrén, en la
mayor parte no hay este cuidado, pero a mi juicio no pasan de diez
mil y se dividen en ladinos e indios de Yucatan. Los dltimos son en
mayor numero y vinieron de su pafs a consecuencia de guerras
que con México promovieron Yucatdn y Campeche para hacerse

independientes. Se han radicado en pueblos situados al norte y al

[ Reina, Rubén E. op. cit

-5
[México: Union Tipogrifica Editorial Hispano Americana, 1952), 527-529 pp.

7 Rubén E. Reina, Guatemala Indfgena. Vol 11, No. 4, 1962, p. 35
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51. Diccionarie Enciclopédico UTEHA. Tomo VIl José Marfa Soza, Pe

t.'lsw_ f:fe! departar_nento, viven en paz, aunque se muestran
fastidiados del fusil, gue casi todos manejan bien.®

| Por otro Iajdo. San Benito muestra un grupo reducido d
caribe-negros que ingresaron al Petén alrededor del afio 1824, los cual 1
il pus.-srlde los continuos reclamos de Inglaterra para hacer;:ts vol .
turritorio de Belice, de donde habian emigrado, no quisieron r ‘;:;:rl
porque en Centro América ya no se les reconocia como e:cgl ‘
después de abolirse la esclavitud en 1823.2 La informacion de o
:;:?10::3 Csi):lr! respecto a los negros de San Benito es escasa; sin emg:?g;e
L x - oy - - E
uhsug-luacib;-.:Gonzalez escribio, cerca del afio 1867, la siguiente
Sqn_ Benito (...) estd al poniente de Flores; sus habitantes se
d.-wdfn en negros criollos y en negros venidos de Belice; hablan el
uw‘?nof con alguna dificultad, el inglés con .i'mperfec'cfén
ofwdaf su propio idioma. Gustan de la misica, pero no les ’;azfo
la union con los peteneros. Son honrados, agradecidos age.fesa }
f:orra.*_‘r madera para vender, fabrican escobas, siembra ; y
trabajan el aceite de corozo.' ® ’ R

llwéa:\clt:adlr;:esr:‘t: jmolglf:ieo:q l;;::lg?ena mé§ t(r;adlicienat del Petén es,
. : : 1 , @ partir de los afios cincuen

::.:Elnl::, se ha visto bombar_deada por una gran cantidad de elemeuﬁo\;
e f.gws qiue la h_a!-n' conducido a un proceso de aculturacion constante;
uu:flw uf:ey la television se encuentran entre los factores determinantes dé
owkeigh Incmano. Asimismo, los hombres se han visto en contacto con
[:Nr;::ulé\::itgras,dp?rque_cuando van a trabajar en el corte de madera y
M pnko: Tancherlis ¥ e (e T

P 3 s, lugares en donde estab

:.:II:“O::S Ii'or: otrgs ?ersonas. Anteriormente los oficios tradiciona Il:sczg
- p eblo consistfanen elcorte de huano para las casas de Flores
abricacion de céntaros, ollas y comales, tejido y urdido de bols ‘
hamacas y mecapales, construccion de cayucos, elaboracion de r:c’m'dil .
para la venta y otras. Progresivamente estas ocupaciones se han rida;

Manuel 5. Gonzidlez, "'M.
indlgena, Vol. 1, Mo 2, 1961 5. 51 ¢ ®! departamento de EI Petén', Gustemats

ued .
Educacian, 1957}, 9?1?2? manografia del Petén. (Guaterala: Editorial del Minlsterio de

1 Manuel 5. Gonzdlez, op. cit., p. 91



relegando a un segundo plano.

Al sur de Petén, en el municipio de San Luis, existe una poblacion
bastante numerosa de indigenas kekchfes, los cuales proceden de Alta
Verapaz, principalmente de la cuenca del rfo Cahabén. Han ido
poblando esta region probablemente desde la época colonial; sin
embargo, dicho proceso se intensificé desde la segunda mitad del siglo
pasado. En aquella epoca cultivaban tabaco, recolectaban cacao
silvestre, juncos y otros vegetales, los que se convertian en objeto de
intercambio con otros pueblos. Ademas los keckchfes hacfan las veces
de cargadores de equipaje, bultos, asi como de viajeros, a quienes
llevaban sobre las espaldas en una silla." !

En la actualidad los kekchfes de San Luis son més de 15,567,
mientras que la poblacibn mestiza solo es de unas 8,040 personas.'? La
poblacion de este municipio se dedica al cultivo de granos basicos como
malz, frijol, arroz, ademas de platano, banano, algunos tubérculos; asl
como al corte de madera. También Poptin alberga a un cierto niimero
de kekchies. El mencionado presbitero Gonzalez apuntd con referencia a
esta region el dato siguiente:

Petenzuc y Poptum, a cinco leguas de Dolores, son también buenas
haciendas. A esta tltima han venido a poblar indiosde Cahabény
de San Luis, prestando sus servicios a los propietarios i

Es oportuno sefialar también que, dados los miltiples recursos y
riquezas vegetales, animales, minerales y arqueologicas del Petén, éste se
vio muy frecuentado por extranjeros comerciantes, exploradores y
colonizadores a partir de finales del siglo pasado y principios del
presente. Es probable que algunos se quedaran a vivir en el
departamento, se mestizaran con la poblacion autbctona o de origen
yucateco, y llevaran hasta ellos sus costumbres. De esta forma llegaron a
la region petenera gentes de diferentes culturas y de diversas
nacionalidades: negros de Jamaica y Belice, ladinos de Honduras,'*
espafioles, alemanes, ingleses, norteamericanos, mexicanos, Sirios y
otros. Es bastante ilustrativa y clara la informacién que Rubén E. Reina
emite al respecto:

11 Ibid., p. 100.

12 Censos Maclonales IV Habitacion-1X Poblacian, 1981, (Quatemala: Direccion General de
Estad istica, Ministerio de Economia, 1984), p. 420.

13 Gonzdlez, Manuel 5., op. cit,, p. 100,

14 Ibid., p. 101.
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Al a_irea petenera han llegado, trabajadores migratorios de México y
Belice, comerciantes de los pueblos del extremo oriental del
Mediterraneo (Siria, principalmente), y empresarios de madera,
chicle y petroleo de origen espariol, inglés y norteamericano, con
los cuales los peteneros se han asociado para explotar los recursos
naturales de la region. Muchos de los inmigrantes han procedido de
Tenosique, Campeche, Mérida, Belice, Cobdn, la ciudad de
Guatemala y recientemente otras partes de México.'®

!f\lgulljus de los informantes entrevistados ilustran este proceso de
l:()|(llll£'act0n temprana, yaque proceden de las Verapaces y han llegado
al Puu_z_ljn desde muy corta edad cuando sus padres trabajaban en
compariias madereras o chicleras alemanas o norteamericanas. Otros
}.‘15: refieren que ellos o sus padres fueron desposados con mexicanos
as). !

_ L_a colonizacion mas reciente en Petén se ha llevado a cabo por
iniciativa del FYPED (Empresa Nacional de Fomento y Desarrollo
Economico de El Petén), creado en 1959, y entre cuyas finalidades se
encuentra la de “impulsar el incremento de la poblacion del Petén:
organizar colonias industriales, agricolas y agropecuarias y fundar
nuevas comunidades urbanas y centros turlsticos, atendiendo a las
necesidades que el desarrollo paulatino del departamento requiera.”
{Artlculo 6o. inciso “C'* de la Ley Creadora del Fydep).'® Para cumplir
con este objetivo, el primer paso que dio el FYDEP para colonizar
Petén, fue abrir una serie de caminos de terraceria! 7, y entre los afios
1967 y 1970 se trasladaron al sur y suroeste del territorio (La Libertad
y Sayaxché) unas 400 familias a las cuales no les habfa sido posible
conseguir que les fueran repartidas tierras en la costa sur." &

Como vya se indico arriba, la primera zona de colonizacién
respaldada por el FYDEP fue la de la cuenca de los rfos La Pasion y
Usumacinta, en 1967; ahl se organizo a la gente recién llegada en quince
cooperativas, fundamentalmente agricolas. Se persegufa que los
productos cultivados fueran lo bastante lucrativos como para ser

1% Reina, Rubén E., op. cit., p. 37.
1 Wer blograffas de los Informantes

1 FYDEP. L .
1969), p. Eallluahi por su desarrollo. (Guatemala: ediciones FYDEP, Divisitin de Asasorfa,

17 Cartos Enrigue Centeno Cordén, Cooperativas de El Pets
A r . 'eten. Volumen | Sit
Socioeconomica. (Guatemala: Facultad de Ciencias Economicas, USAC, 1973), p. ;;m"

18 Ibid., p. 29
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exportados, de tal manera que se iniciaron las siembras de achiot_e,
vainilla, yuca, okra, pifia, citricos, platano, pepitoria, xate, arroz, cafia
de aziicar, té de limbn, corozo, coco, marafion, pimienta gorda,
chicozapote y otros."? ’

Es importante destacar que la poblacion colonizadora de Petén en
los afios sesenta provino fundamentalmente de la parte central y sur_del
pals. Las familias procedian del parcelamiento La Méaquina, Llanitos
—Puerto de San José— y Tiquisate (Escuintla), Mazatenango
(Suchitepéquez), parcelamiento Caballo Blanco {Retalhuleu), zonas 6,'?
y 19 —EI Milagro— (Guatemala); asi como de Coatepeque, Cabricén
{Quezaltenango) y Nuevo Progreso (San Marcos).?? La mayoria de
estos colonos nuevos procedentes del area sur y central de la Repablica
asi como los procedentes del drea oriental que llegaron después son
ladinos, excluyendo obviamente a los indigenas de Cabricdn. De unau
otra manera, estos habitantes son un grupo culturalmente disimil, que
se caracterizan por compartir el hecho de que llegaron a Petén
intentando salir de una situacion economica paupérrima. Es necesario
agregar también que otro mbvil fundamental de la colonizacion
petenera reciente respondid a la necesidad urgente de detener a los
mexicanos, quienes intentaban construir una hidroeléctrica en el
Usumacinta. El coronel Oliverio Casasola, promotor del FYDEP para
aquel entonces, informd en 1967 que los mexicanos seguian adelante
con su proyecto hidroeléctrico y que el temor politico no permitia que
el gobierno guatemalteco se quedase sin tomar medidas para frenar tal
proposito.?’ Por otra parte se pretendia que los nuevos colonos fueran
“no indigenas”, pues se consideraba que el contingente poblacional
indigena implicaba retroceso para Petén.?? Esta idea es bastante
antigua; en los afios treinta y cuarenta también se pensaba de la misma
manera, de ahl que se suponla que los inmigrantes deseables fuesen
preferentemente ladinos y, aun mejor, extranjeros:

San Luis, Poptin, Dolores, y toda la regién sudeste de nuestro
actual Petén, con sus tierras elevadas, su clima benigno y la
fertilidad de su suelo, son las mds indicadas para establecer en ellas

19 Eduardo Taracena de la Cerda, Cooperativas de El Petén. Volumen I|l1l. Recursos
Econdmicos. (Guatemala: Facultad de Ciencias Econdmicas, USAC, 1974), 175-201 pp.

20 Ceanteno Cordon, Ca rios Enrigue, op. clt., 133-175 pp.
i Meiville, Tierra y
FYDEP. La lucha por su desarrolio, op. ¢lt., p. 71. Themas y Marjorie y
8 aaerten Guatemala. [San JDE?.'Casta Rica: Editorlal Universitaria Centroamericana,
1975). 224-225 pp.

22 Centeno Cordon, Carlos Enrigue, op. cit., p.40
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v en torno a ellas, en toda la comarca circunvecina, una primera
gran colonia de guatemaltecos, vascos, castellanos o gallegos e
italianos. Los escasos espafioles que han trabajado y trabafan en el
Petén, son una viva prueba del poder de adaptacion de las razas del
norte de Esparia (....) **

En sintesis, se ha tratado de demostrar que la poblacién de Petén
0% sumamente heterogénea desde varios puntos de vista: social,
weconomico y cultural. De ahl que, en mi opinion, no es posible
considerar que se pueda hacer alusion a una cultura popular tradicional
comin a todo el departamento. Obviamente cada uno de los grupos
arriba descritos poseen un conjunto de tradiciones propias y en cierta
medida se identifican con los lugares de donde proceden. Lo que podria
tonsiderarse como "cultura petenera” propiamente dicha es, dentro de
clertos limites, aquella que comparte la poblacién que provino de
Yucatan en el siglo pasado y principios del presente, asi como la de los
indigenas mayas-itzaes, por ser éstas las mas antiguas y arraigadas en la
regibn. No obstante existen diferencias socioculturales entre ambos
urupos; el idioma y la identidad cultural en si son dos elementos
importantes que los distinguen. Sin embargo, pueden sefialarse algunos
rasgos culturales que ambos grupos comparten, por ejemplo, la culinaria
regional (bollos, arepas, itzites, atol de ishpasd, etc.): el dejo en el
hablar, que se caracteriza por la pronunciacion lenta con énfasis en la
"B" explosiva; la manera de elaborar las tortillas, las que no se hacen
palmeando la masa alternativamente entre las dos manos, sino haciendolas
girar sobre una hoja de platano o encima de un trozo de plastico; cierto
léxico particular y un conjunto de relatos orales tradicionales a los que
se aludira  a continuacién. Cabe sefialar que relatos tales como los
referentes a los “uid'tz”, al “boob uitz” —tigre de la serrania—, la
“nojoch can” —gran serpiente, el “tzimin tun" —caballo de piedra—, la
“ixtabay” y la piedra de los compadres, son de origen indlgena
conocidos algunas veces por los ladinos. Ahora bien, los textos que
aluden al duende vy a las dnimas del purgatorio son de origen hispano.

Con respecto a la cultura material de Petén, ésta varfa mucho de
acuerdo con las diferentes regiones. En general, puede decirse que el
departamento no presenta, al menos en la actualidad, wvariadas
artesanfas; éstas han ido cayendo en desuso a medida que los productos
plasticos las han suplantado. No obstante, cabe menéionar que en

23 Virgilio Rodriguez Beteta, EI libro de Guatemala Grande. Petén Belice; tomo |
{ ala: Tipografia Maci 0 1947), p, 172,




Flores alin se hacen los mocasines o “macasinos”, es decir, unos zapatos
de cuero y pieles de diversos animales tales como culebra, venados,
conejos y tigrillos. En San Andrés y en San José alin se hacen labores de
jarcfa para uso interno, no para la venta; antiguamente se hacfa mucha
cesterfa, la cual es ahora ocasional. La cesteria que se vende en algunas
tiendas de Flores es hecha en la aldea San Juan de Dios (San Francisco),
por dofia Felipa Antonia Muralles de Mijangos, originaria de Zaragoza
(Chimaltenango) y quien se trasladd a vivir a Petén hace mas de 40
afios. Anteriormente se acostumbraba hacer figuras decorativas sobre
pequefias marquetas de chicle. San José era el pueblo alfarero por
excelencia, las mujeres hacian cantaros, ollasy comales empleando la
técnica del enrollado hacia arriba y quemando al aire libre. Sélo quedan
algunas mujeres ancianas, quienes, de vez en cuando, hacen objetos de
barro. Los trabajos demadera, al parecer, son los mas abundantes;
principalmente se hacen instrumentos musicales. Es necesario apuntar
que una investigacion especifica sobre artes y artesanias en el Petén est4
pendiente de realizarse.

lglelsa y parque central de La Livertad, Petén,

20

Canastos para recoger mazorcas de mafz elaborados por Ricardo Tzul Tezucum (4 ).

Artesanla petenera casl axtinta, San Andrés, Petén,

2. Tradicion oral del irea central de Petén

2.1. Leyendas
2.1.1. El "Tzimin tun"’ (caballo de piedra)

Esta leyenda esta ampliamente difu_ndid? entre los pueblos
siuados alrededor del lago de Petén l&za, ancipaimeme en San
Andrés, San José y San Miguel. La mayoria de los informantes
coincidieron en afirmar que el contenido del relato fue verdadero pero que
acontecid en un tiempo muy remoto. Efectivamente, consultando la
cronica de Juan Villagutierre Soto-Mayor, Historia de Ia_ Conqulstab de:
Ia provincia de El Itza, se comprueba que la leyenda tiene una[ ag;
historica real: el suceso que dio origen al relato fue la travesia

N or el Petén,
““":E‘nceﬁr;?’lsoﬂ 525, Hernan Cortés iba por tierra hacia Honduras con
ol fin de amonestar a su teniente Cristobal de Olid, quien habla

21



cometido un acto de insurreccion. Atraveso el territorio petenero, hasta
entonces desconocido, en compafifa de 400 espafioles y de 3 mil a 4 mil
indios tlaxcaltecas y mexicanos. La travesia por el Petén no fue tarea
facil; los soldados enfermaban y pronto los viveres comenzaron a
escasear y hubo necesidad de cazar. En una ocasion en que Hernan
Cortés participaba en la caza de venados, su caballo se agoto, acab6 por
enfermarse y adelgaz6 considerablemente; més tarde el caballo se hirio
una pata con una estaca.

Cortés llegd a las maérgenes del lago de Petén lza, y Canek, el
cacique ltzé fue a su encuentro. Viéndose en la necesidad de proseguir
su camino, Cortés dejé encomendado su caballo a los indios itzdes para
que lo cuidaran y les dijo que enviarfa por él mas tarde, ya gue en
mucho estimaba el animal. Pero ocurrié que Cortés ya no regreso por la
via del Petén hacia México, ni envid por su caballo. Luego de la partida
del conquistador, los indios itzdes trataron al caballo como aun dios, le
daban de comer flores, huevos, carnes de ave y de venado. El caballo
murid a causa de la debilidad ocasionada por la falta de alimentos
adecuados. Entonces los itzées construyeron un idolo de piedra con la
forma del caballo al cual adoraban. Cuandoel padre Fray Juan de Orbita
llegd al Petén y vio la escultura la destruy® de inmediato.”*

Por otra parte, en su Compendio de la Historia del Reino de
Guatemala, Domingo Juarros escribid al respecto que entre los muchos
idolos que tenfan en la isla grande o petén, |os itzdes veneraban algunos
huesecillos que se cree eran del caballo que les dejo Hernan Cortés en su
paso para Honduras.?®

Seguramente este acontecimiento historico singular se transmitid
oralmente entre los itzées y sus descendientes durante muchos afios. En
la actualidad el relato es bastante conocido entre la poblacion maya-itza
y entre la mestiza. La mayoria de los narradores coinciden en que el
caballo de piedra no fue destruido sino que cay al lago de Petén |za,
precisamente entre la punta de Nijtin y la isia de Lepete; y que ain
puede ser observado cuando el nivel del agua del lago esta bajo.

A continuacion se presentan algunas versiones de la leyenda:

Primera version:

“\/ino Hernan Cortés aquf, a este lugar y trajo un caballovivo y

24 Willagutierre Soto-Mayor, Juan de op. cit. 37-42 pp.

25 i io afico de la; op. elt., Toemo 1. p. 965, y Domingo Juarros.
Compendio de la Historia del Reino de Guatemala 1500-1800. (Guatemala: Editorial
Piedra Santa, 1981), 284-289 pp.

los dijo a los indios cuando &l se fue, que cuidaran bastante el caballo
porque si no lo cuidaban, al venir los iba a matar. Entonces ellos ya no
lu duban zacate  al caballo sino que querian que comiera carne, que
tumara leche y ese caballo se fue secando, se fue enflaqueciendo y
murlh, Murio el caballo.

Después ellos con el miedo de que iba a venir Hernan Cortés vy el
caballo ya se habfa muerto, hicieron uno de piedra —aqul esté el lugar
donde lo hicieron, parece que tiene cuatro kilbmetros de aqui (de San
Andrés). Se llama el lugar, una sabana que hay alli, “Tzimin tun”, alll
wsth ol corralito donde hicieron el caballo. (Tzimin quiere decir caballo y
win quiere decir piedra, en maya). Entonces ese caballo lo iban a cruzar
(e nqul a Flores, lo llevaban en una balsa y como pesaba bastante dio
vualta la balsa y se fue el caballo.

Todavia cuando esta bastante baja la laguna se mira la —piedrezona
alll-, Ahora cuesta, ahora ya estd més profunda.”

{Antonio Sosa,
San Andrés)

Bagunda version:

"Hesulta que cuando Hernan Cortés vino de México trafa un
caballo. Entonces los mayas en esa época no conocfan el ganado
vaballar, entonces ellos no sabfa como alimentar ese caballo, le mataban
gallines v pollos, y entonces el caballo llegd al extremo de morirse.
| ntonces ellos para responderle a Hernan Cortés construyeron uno de
plodra, y entonces ya cuando estaba listo, hicieron el intento de
vruzarlo en una balsa para las ruinas de Tayazal, entonces la balsa dio
wuelta y quedd en el fondo del lago. Entre medio de la punta de Nijtin
v luisla de Lepeted

(Arsenio Figueroa Ozaeta,
Chachaclin, San José)

Turcera version:

“E| caballo de Herndn Cortés aqui estd por San José. Ese caballo
w hundié cuando Hernan Cortésvenia a pasar aqui por Tayazal, no sé a
(ué rumbo lo llevaban. Entonces los indios venla a la cruzada del lago.
1 caballo vivo se les murid y para que dijeran (los espaiioles) que ese
arn, los inditos de aqui de San José hicieron uno de piedra, de barro, de
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pura piedra, lo dejaron que asentara, al fondo de alli de San Joss.
Ahorita no se mira, pero cuando estd bajito qué bien que se mira el
caballo.”

(Carmen Tun de Romero,
San Miguel Flores)

Cuarta version:

“Se sabe perfectamente que en un lugar de aqul (de San Andrés),
en una sabanita que estéd a tres kilometros de aqui y que se llama
Tzimin tun en maya, que quiere decir caballo de piedra, el caballo de
Hernan Cortés se lo recomendaron a los de antafio, pero una cosa les
faltd a los que recomendaron la bestia, no les dijeron (a los indios) con
qué se alimentaba, y ellos —como aqui era muy comin el chocolate, este
pueblo de aqul producfa mucho cacao—, entonces ellos le daban
chocolate, piezas de pan para que comiera y el caballo fue
enflagueciendo y enflagueciendo hasta que murié. Y como el indio es
muy puntual, se dispuso a hacer el caballo idéntico, pero igual todo,
todo, el tamafio, le tomaron medidas.

Cuando (los indios) ya sabfan que ya estaban los conquistadores
—en aquel entonces en Ciudad Flores— entonces le barrenaron la cabeza
Yy le dieron espiritu —para que vea si no eran los indios adelantados— e
hicieron una balsa all4 en esa punta de Nijtin —esa que estd alli
enfrente—, para llevarlo a presentar y decir; “’no sabemos qué es lo que
come”. Pero como va le dije que el espiritu malo que le dieron entonces
sintio el olor de la gente. Entonces empezd a zapatear el caballo y el
puente era demasiado reducido, dio vuelta y se fue al agua, alll quedé.
Esa es |a historia del caballo de piedra.”

(Ricardo Tzul Tezucum,
San Andrés)

Quinta version:

"Cuando los espafioles venlan, trafan un caballo natural y cruzaron
a la peninsula y dejaron encargado el caballo, y como aquellos (lo
indios) no sabfan los alimentos que comia el caballo, le daban pan, pero
eso él no lo comia. Entonces el caballo con los dias murid, entonces
ellos delafliccion, dice que dispusieron entre ellos labrar una piedra en
forma de caballo y entonces hicieron la forma de caballo y le hicieron
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scrificios y oraciones para darle vida al caballo.

Luego, cuando ellos (los espafioles) llegaron, presenciaron el
caballo y se dieron cuenta que habia muerto el caballo. Entonces le
dijeron a los indios que si habia muerto pero que no habfa pena, que
ollos tenian otro y entonces para cruzar a la peninsula formaron una
balsa y pusieron el caballo encima de la balsa. —La balsa es un montén
o palos secos y sobre eso lo pusieron—. Pero se les hundio, fue muy
grande, suficiente el peso para la balsa y no aguanté, y quedé sentado el
taballo. En una punta que le dicen Nijtin, por alli se hundio.

Pues en el afio de 1925 yo me acuerdo que iba con mi abuelita
para aquellos lados a traer barro para hacer trastos, pero estaba sentado
ol caballo sobre el agua y se miraba pues la forma del caballo. Entonces,
tuando la creciente del 42 fue cuando desaparecid y entonces hasta la
fucha no se ve.”

{Domingo Chayax Suntecum,
San José)

Hox ta version:

“Hernan Cortés trafa su caballo, él entrd montado en un caballo,
s ol conquistador de México, por lo consiguiente, espafiol. Pero al
llogar aquf, él pasd a la peninsula de Tayazal y dejd su caballo del otro
lado, se llamaba el lugar Nijtin, que es una peninsula también donde
hay un sitio arqueolégico, esta a la distancia como a un kilometro y
mudio de donde estaba el reinado del rey Canek. Al venir Hernan Cortés
para aci dejando su caballo, los indios le sostenfan el caballo con carnes
¥ leche. En fin los indios, o por decir, los mayas sostenfan el caballo,
P'uro se murio el caballo, dio la mala suerte que se murio el caballo, pero
tomo el hombre, Herndn Cortés, tenia tan preparado su caballo y
tapacitado, garantizado para cualquier viaje, entonces ellos tenfan pena
(ue lo reclamara y le hicieron un caballo de piedra y se lo prepararon
bilen modificado el caballo con todo, un lujo, muy bonito que se
firesentaba el caballo. Bueno, lo quisieron pasar para el otro lado, o sea
# lo peninsula donde Hernan Corfes estaba, pero el caballo lo
sinbarcaron en una balsa de madera que hicieron, lo amarraron con
bujucos y se reventaron los bejucos de la balsa y el caballo se cayé y ya
Mo lo podian sacar. Pero Hernan Cortés no le interesaba tanto su
taballo, a él lo que le interesaba es Ilegar al Petén.”

(Crecencio Romero Tun,
San Miguel, Flores)




Séptima version:

““Hernédn Cortés se fue a un viaje y le dejo el caballo a los indios
mayas, se los dejo para que lo cuidaran porque él se habia ido de viaje,
pero resulta que en lo que él se fue, se les murié el caballo a los mayas,
y entonces dijeron ellos: “vamos a hacer un caballo de piedra y asf se lo
entregamos al jefe, a Hernan Cortés”.

Al fin hicieron el caballo y ya cruzandolo en la laguna para traerlo
a la isla, se les fue al agua el caballo de piedra que hicieron los indios,
—pues tenfan muy buen sentido natural porque en aquellos tiempos no
habfan maestros que le ensefiaran a uno—. Pues dicen que trayendo el
caballo se les fue a la laguna y se quedo el caballo parado. Dicen que
existe el caballo, allf en media laguna dicen que existe, de allf de la isla
(Flores) para San Andrés me han contado los antepasados que alli esta
el caballo. Dicen que en el verano se suele ver el caballo, la laguna baja.
Pero ahorita como esfa la laguna tan crecida ya no se ve. Tal vez se
pueda ver en algin tiempo que la laguna baje, tal vez se logre ver”.

(Rafael Kilkén del Valle,
La Libertad)

2.1.2. Lapiedrade los compadres

Esta leyenda es bastante conocida entre los pobladores de la orilla
occidental del lago de Petén Itz4; es decir, los habitantes de San Andrés,
San José y San Miguel. La leyenda gira en torno al vinculo sacramental
que debe existir entre los compadres; obviamente encierra una
ensefianza moral. Los narradores no suelen extenderse demasiado al
contar este relato, son bastante reservados al respecto, algunos sienten
verguenza al entrar en detalle sobre su contenido y otros dan por
supuesto que el oyente lo conoce de antemano y solo explican los
acontecimientos de manera sobreentendida.

El texto paradigma de dicha leyenda puede resumirse de la forma
siguiente; un compadre y una comadre vivian entre San José y San
Andrés. La comadre salfa de su casa muy temprano después que su
esposo se marchaba a trabajar, e iba a reunirse con el compadre. En una
ocasion se bafiaron en el lago y tuvieron relaciones sexuales. En ese
preciso momento quedaron convertidos en piedra. La piedra adopto la
forma de dos figuras humanas entrelazadas.

La leyenda es bastante antigua, algunos informantes explicaron
que los mayas itzdes llamaron a la piedra “col”, que quiere decir
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unldo, endosado o junto. El relato no es inicamente conocido en esta
reglon del pafls. En Esquipulas, (Chiquimula) por ejemplo, existe una
leyenda semejante, que gira en torno a la existencia de dos enormes
pledras,

A continuacion se transcriben tres variantes de la leyenda:

Primera variante:

“Pues en aquellos tiempos dicen que habfan dos compadres, una
Comadre y un compadre, aqui entre medio de San Andrés y San José,
donde estd un monumento donde marca divisién entre San Andrés y
San José.

Pues dice que esos compadres se pusieran al bafio. Entre el bafio se
#brazaron. —seguin se oye la leyenda de aquellos antiguos—, y donde se
#brazaron se convirtieron en piedra y quedaron asf hasta la fecha.
Ahora se encuentra muy profundo y no es tan ficil encontrarlo. Pero s/,
Vo conozco el punto donde estin. Es una piedra larga, que estdn
#ndosados, estdn al asiento del agua. Esa le dicen “la historia de los
tompadres”. Eso fue en los tiempos anteriores.”

(Domingo Chayax Suntecum, San José)

Segunda variante:

“Pues los compadres siempre se iban a bafiar, pero nadie sabla que’
fumbo llevaban. El esposo no sabfa qué rumbo llevaba su mujer; y el
bompadre se iba a su trabajo. Pero alld la esperaba donde estaba una
rltdra en la orilla de San Andrés para San José. De repente decidid ella
f% on lo mejor del sol a baiiarse, y en lo que se botaron a bafiar los dos
#lll se quedaron y ya no aparecid la sefiora ni el hombre —su casero
tenla ella—. Comenzaron a rastrear a la mujer, y a rastrearla y ya no la
#ncontraron, miraron la ropa en la orilla, donde se habia quedado la
fopa de él y de ella que se habfan bafiado. Alll fue donde se dieron
Guenta de que eran los dos compadres que se habian botado al agua a
baflar y se habfan vuelto piedras. Y hasta ahora allf estan esas piedras.
llen estdn las dos estatuas, pero ahorita qué lastima que no se mira
porque esta bien hondo."”

(Carmen Tun de Romero,
San Miguel, Flores)
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Tercera variante:

“Eso de los compadres estd aqul nomas en la ensenada en donde
hace la division de la jurisdiccién de San Andrés con San José. Cuando
la laguna ha bajado se ven los pechos de la comadre y alli esta el
compadre también, porque como anteriormente no sablan de n‘ada,
entonces resultd esa ‘ignorancia con la comadre y alli se volvieron
piedras.”

(Ricardo Tzul Tezucum,
San Andrés)

2.1.3 El “boob uitz" (tigre del cerro)

El boob uitz es un ser sobrenatural surgido de un mito de origen
maya itzd. Representa a un enorme tigre que vive dentro de un cerro, de
ahf que boob uitz se traduce como tigre de la Serranfa. Su funcién
consiste en ahuyentar a la gente que trata de adentrarse en el cerro, a la
vez que da origen a los temblores de tierra, a la lluvia v los huracanes.
Domingo Chayax Suntecum dio la siguiente referencia al respecto: 1

“Se decfa que vivia o existfa en la laguna de El Palmar, que esta a
la par de Tikal, al poniente. Dicen que en aguellos tiemppS habla un
animal muy raro que en maya le dicen el boo {o boob) uitz, que esta
encuevado al pie de un julek —un pozo de agua profunda . Dicen que
cuando oye mucha bulla en el camino comienza a bramar y hacla
temblar la tierra y caia llovizna y remolinos de aire. Entonces los
arrieros dicen que no se quedaban alli porque era un paraje en donde
todos los que pasaban ya nadie regresaba.

Los antiguos contaban esto porque lo habian visto. Lo_habfan
visto los chicleros que andaban mucho en la montafia y conocieron al
animal una vez que estaba asoledndose en la puerta de la cueva. Eraun
animal horrible con muchas lanas y con un cuerpo bien grande, el
cuerpo mas grande que un toro, y dicen que de vez en cuando sale a
asolearse en la tierra, pero se mantiene bajo subterraneo encuevado y se
enoja cuando oye la bulla y tiembla. Asl decian los antiguos.”

2.2 Casos
2.2.1. Laixtabay

El o la ixtabay (o x'tabay) es un personaje sobrenatural que
cominmente suele aparecer a los hombres enamorados y
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ltmsnochadores, aunque también se recogieron casos en los que asusta a
las mujeres. La ixtabay esta estrechamente asociada al lago, a la ceiba y
A las montafias. Su apariencia fisica es la de una hermosa vy alta mu jer
vestida de blanco y que tiene una larga y tupida cabellera negra.
Aparece por las noches entre los matorrales o a la orilla de los rfos y
lagos, v exhorta al hombre a seguirla haciéndole sefias con la mano;
tuando al fin éste logra darle alcance la abraza pero al instante la
extrafio mujer se transforma en un costal de huesos, en una batea de
Madera o en cortezas y céscaras de platano, llamadas popularmente
sojol. Imediatamente el hombre pierde total o parcialmente el
tonocimiento, siente los pies grandes y pesados, el pelo se le eriza, sufre
tlo altas fiebres y escalofrios, se le paraliza la lengua y no puede articular
rulubru, palidece y se le duermen los brazos. La Mmujer que ve a la
labay puede padecer de los mismos sintomas, a pesar de no haber
tenido contacto con ella, ya que dicho personaje Unicamente se |e
Piresenta a distancia.

Esta descripcion es, con mucho, similar a la de la siguanaba que
Mparoce en el area central y oriental del pafs. Linglisticamente el
fombre “ixtabay” procede del idioma maya yucateco. La ixtabay se
#heuentra también asociada a la diosa maya del suicidio o “ixtab”,

La creencia en la ixtabay es de origen indigena. En la actualidad
win se escucha hablar de ella entre los indigenas maya-itzdes, y
My yucatecos, asi como entre los mestizos. Segin Bruce y Scheffler
Iu Ixtabay también es bastante conocida entre los lacandones. Para los
loandones las ixtabay son hermosas mu jeres de color rojo que castigan
# los hombres irresponsables que se apartan de sus atribuciones rituales,
#ltaidos por los placeres mundanos. Scheffler explica que se conocen
Harraciones que aluden a la ixtabay en toda el 4rea maya, pero que se le
uslgna diferentes caracter(sticas segiin las diversas regiones en que se
moopllen los relatos.2®

Segin Gabriel A. Méndez la ixtabay aparece o desaparece
slempre cerca de una frondosa ceiba en los caminos solitarios del
Mayab, atrayendo al viajero con sus encantos.2? Por otra parte, la
Ibay no se lamenta ni llora, por lo que no debe ser confundida con la
Hlorona, la cual tiene funciones y caracteristicas propias.

En el Petén ain se cuentan bastantes casos en los cuales aparece
I xtabay. Sin embargo algunos informantes explican que ésta aparecia

(L] Llilan Scheffier, Cuentos y leyendas da México; Tradicién oral de grupos Indigenas y
Munllzos; 2a. ed. (México Panorama Ed. 5.4, 1982), p. 30

1 lian Adolfo Vasquez, “The weeping woman and the xtabay”, Latin Américan Indlans
Litsratures. Vol, 2. No. 2. 1978, p. B6.
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con mayor frecuencia en tiempos pasados debido a que los pueblos
estaban aislados y existian muchos bosques y matorrales; ademas no
habia luz eléctrica. Por el contrario, ahora que existen méas adelantos en
cuanto a la urbanistica de los poblados y ha habido una notable
deforestacion en algunas regiones, entonces la gente cree que la ixtabay
ya no aparece, y que si tal cosa sucediera, lejos de temerle irfan a
perseguirla. No obstante, los més ancianos alin creen en la ixtabay y
conocen sus cualidades malévolas.

A continuacidn se transcriben algunas descripciones populares
de la ixtabay:

Primera descripcion:

“El ixtabay asusta, sale de noche, a media noche sale el ixtabay
y se disfraza comover una novia, de blanco, todito. Se viste de blanco y
se pega unos jajayones, se rfe, son carcajadas que se pega. El que la
encuentra, pues aquel no puede pasar de alli, se queda siempre
temeroso porque es una cosa muy horrible, tiene el pelo muy largo y se
bota al agua. Hay partes donde ella se estaciona, baja allf, se pasa por
alla y de alli se pierde. Por la playa del trapiche se botaba. El cuerpo de
uno se atemoriza, se pone con escalofrfos y pesada la cabeza, es una
cosa muy horrible.”

(Carmen Tun de Romero,
San Miguel, Flores)

Segunda descripcion:

“A mi me contaban mis abuelos que el ixtabay ha habido a
quienes lo abrace. Me han contado algunos que el ixtabay es como una
armazon de palo o de huesos, asi dicen algunos que la han abrazado y
dicen que no se toca como tocar a una persona sino se toca como un
costal de huesos. Son cosas malignas. Los compafieros que les ha
sucedido el caso siempre me cuentan, por eso es que yo le cuento a como
me lo contaron a mi. Algunos amigos han encontrado que les ha salido
la ixtabay como especie de una mujer, y los ha venido a abrazar y al
abrazarlos dicen que es como un costal de huesos, como una armazén
de palos. Bueno, eso viene siendo como la chatona. La Chatona la hacen
de madera, hacen la armazon y arman la mujer, pues asi viene siendo
esto de la ixtabay.”

(Rafael Kilkén del Valle,
La Libertad)
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I sroera doscripeion:

"Dicen que en aquellos tiempos habian muchos enamorados en
Flures, que pasaban las noches visitando las novias y cuando después de
I8 visita salfan a la parranda por toda la orilla del lago del Petén vy
e tepente, ya tarde en la noche, a la una, a las dos se les aparecfa
Whm hermosa mujer de trenzas largas, y ellos se acercaban donde estaba,
Wi Uha forma de una mujer pero no la podian tocar, y ellos con la pena
% hufan del lugar donde la encontraban. Pero cambiaban a otro punto,
e tepunte les resultaba igual, entonces ellos les contaban a los viejitos y
Is viejitos les contaban que a eso le decfan ‘ixtabay’, o sea la forma de
Une muchacha disfrazada. Seguro que a los enamorados se les
presenciaba para que la miraran y entonces ya bolos qué van a mirar. Y
a8l los vivia molestando y entonces se supo la noticia del mentado
Ixtubay que hasta la fecha sf existe.”

(Domingo Chayax Suntecum,
San José)

Cuarta descripcion:

“Entre otros casos de aparecidos de aquella época estd la
IXtabay. En el Petén fue un fantasma que por todos lados se cuenta de
6l Pues bien, se trata de una especie de mujer, es un esplritu que se
Muterializa con aspecto de una muchacha siempre bonita, muy
hermosa, con el pelo largo Y que trata de atrapar, de engafiar, de
Molestar, o de jugar con los enamorados. Se le aparecia a un joven en la
forma de su novia. Ya se imaginan ustedes en aquel tiempo como habla
Wt respeto, pues para visitar a una sefiorita en su casa, él (el novio)
lonla que pedirle permiso a sus papas y llenar muchos requisitos para
luner ol derecho de ir a platicar con ella en su casa, Yy N0 muy de cerca,
habila que sentarse lejos. Enfin, habia mucho respeto para las sefioritas
Wi e bpoca. Ya se imaginan a un joven en esa época, encontrar a su
fOvia, talvéz en las Gltimas calles de all, entrando la hoche, él trataba
(o aprovechar la oportunidad para platicar aunque fuera a la ligera con
ln novia,

Entonces la ixtabay lo que hacia era burlarse del enamorado, se
loaparecfa en forma de la novia y él la iba siguiendo, y ella iba
wanzando, siempre delante y el novio atras y atras. Ya cuando estaba
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demasiado cerca y trataba de tocarla, se echaba una carcajada un poco
raray se desvanecfa.”

(Trinidad Zepeda,
La Libertad)

Quinta descripcion:

“Esa ixtabay fue invento de la gente de antes, porque ahora ya
le cuentoque yaa ninguno asusta uno con esas cosas porque ya no tienen
miedo. Ese ixtabay es una mujer alta con vestido largo, asi se miraba.
En las noches, como antes no habian luces como ahora, ya bien entrada
la noche, era pura oscuridad, los cuerpos no se miraban y la gente a las
ocho o a las nueve ya se iban a dormir porque salia el ixtabay. Entonces
dicen que lo han visto que sale, es una mujer con vestido largo y que
perseguia a los hombres.”

(Marcelina Tut. vda. de Rabateud,
San Benito)

Sexta descripcion:

’La ixtabay a varios se les aparecia. Ahora si sale, la agarran, ya
no la dejan. Primero contaba mi mama que aqu( bajaba por el camino
un chivo, bajaban en forma de chivos y decfan que eran brujos. Pero el
ixtabay ese si es otro espfritu malo que a todos esos hombres que andan
a dishoras de la noche, talvez con malospensamientos, se lesaparecfa la
ixtabay en forma de mujer. La ixtabay se paraba en aquel callejon que
va para alld y aquel (hombre) tal vez esperando a alguna mujer, la
ixtabay le hacia sefias con la mano y él pensando que era la mujer, se
iba, se iba y se iba. Habian veces que la lograba, pero no sé quién se
murid aquf, logré a la ixtabay, la abraz6, pero al abrazarla era una
batea.”

(Antonio Sosa,
San Andrés)

Casos sobre la ixtabay
La ixtabay en el barrio de Santa Cruz (La Libertad)

"Y o estaba muy nifio cuando supe que habia sucedido ese caso
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Wil precisamente en La Libertad. El pueblo sélo comprendfa esta
vulle principal que va hasta el tope y todo esto que estd poblado eran
Huiwitas v montes. Habia un sefior que, por cierto, vive todav(a, él se
e don Lupe Ramon, vivia en aquel barrio que le decian en aquel
tinipo de Sapeha, hasta la fecha se le llama asi y aqul habia otro barrio
yue lo llamaban Santa Cruz, mas bien dicho, no era barrio sino era
demioblado, pero habian casitas diseminadas 'y este muchacho pues,

unted sabe que el hombre siempre anda buscado amorios por donde
Wilere - tenfa una su muchacha que perseguia, por cierto que no sé si

porgue no lo vieran no se metia a hablarle honradamente, sino que
liscabin atrds de los sitios, alld en lo despoblado para irla a ver. Pues
sitnl que lamuchachaestaba renuente, hasta que una noche le dio
tunsentimiento vy le dijo que se iba a reunir abajo de unas matas de
immngo, do unos grandes arboles de mango que habian, la hora mas o

imenos entre las ocho y las nueve de la noche. Pues el muchacho
dusesporado dice que antes de las ocho dijo:

Y 0o me voy adelante para esperar que Ilegue aquella. Péero cual serfa
Wi sopresa que cuando de lejos mirb una mujer pero intactaa laque él
prutandfla, Y dice:

[ sta s/ que me saco franco, yo queriendo esperarla y resulta que
ulln me esth esperando pero qué mejor. Y se fue muy contento. Pero al
(omenzar a llegar ya cerca, la muchacha comenz6 a caminar rumbo al
monte,

Lsperdte —le decfa el muchacho. Aquella no le contestaba sino
(10 4610 le hacfa sefias con la mano, que la siguiera. Y &l en vista de eso
tijo

No me espero mas

Peg6 un salto y la logrd abrazar, pero en el momento en que él
sintib como que agarraba una cosa, como que era sojol —aquf le llaman
sijol o lo que queda del platano, que se seca y es sin peso y hace ruido—
pero fue en el acto que él perdid el conocimiento porque sintid que los
j1les se le hacian grandes, el pelo se le paraba; s6lo alcanz a oir las
yrandes risadas que se pegaba la mujer.

Se considera pues que esa era la ixtabay. —Por cierto hay una
planta que de noche tiene un olor muy agradable y bastante penetrante:
dicen que alll se peina el ixtabay de noche, en las noches de luna

El caso esta en que el sefior este se enfermd, estuvo a punto de
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morir, pero en fin, porallf no faltan aquellos curanderos que saben de
esas cosas. Los curanderos curaron al sefs or, de espanto.”

(José Francisco Mendoza,
La Libertad)

La ixtabay en la aguada

“Desde que YO ‘era joven encontraba a una sefiora aqul en esta
aguada que estd aqui enmedio del pueblo, bafidndose, pero como
éramos varios los que andabamos paseando, les dije:

—Miren muchs, alli hay una sefiora que se ests bafiando alli en
la aguada, qué cochina es.

Y salimos nosotros, dijimos:

—Vamos a corretearla,

Y fuimos y la correteamos Y agarrd para un cerro. En ese cerro
se subib y pegédndose unos jajay, se carcajeaba, pero ya no la vimos
mas, entonces dijimos que era ixtabay, pero Ia correteamos. Como
eramos varios a mf no me dio miedo,.

Otra vez ella (sefialando a su hija) también lo miré. All4 en ese

lugar de Poptin porque alll salfa, sale mucho; o salfa porque ahora
estd poblado mucho. Es un espfrity,”’

(Francisco Goéngora,
San Francisco)
La noche en que muri6 el ahijado

“Una noche se me murié un ahijado, fue préximo a los dfas de
Navidad, y en esa noche me vinieron a avisar como a las dos de la
mafiana, y me fui yo a ver al nifio, Entonces cuando yo llegué me
encontré que habia muerto. A los compafieros que estaban allf les dije
que me acompafiaran, ibamos a ir a Comprar pan para el velorio, para la
vela.

Nos fuimos y llegando fbamos para la casa donde vendfan pan,
cuando en eso miré auna mujer que sali6 de la puerta de Ia casa, vestida
de blanco y se fue zumbando asf en el agua, se fue asf encima del agua,

no pude hablar. Yo le querfa decir a los compafieros que yo habfa visto,
algo, pero no podia. No podia hablar, me puse bien nerviosa, no pod(a
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Menear la lengua para platicar, para contarle a ellos el gran susto. Me
asusté bastante, entonces como a la hora yo volvl, me
volvib mi color, mi habla, mi cuerpo me voIvnp en si, porque yo sen‘tfa
fomo que no era yo. Yo sentia como que mis pies me espinaban, los
hiraz 08 los sentfa como dormidos. )

Entonces les dije a los compafieros, cuando volvi en sf les conté a
ullos y me dicen:

Cuentos tuyos son.

No mucha, es cierto. ‘ :

En eso compramos el pan y me vine, pero yo ya no estaba

. . ”n

tranquila, Estaba bien nerviosa.

{Teresa Romero,
San Miguel, Flores)

L# Ixtabay y el sefior de San José

“Un sefior de San José decfa haber visto a la ixtabay, .pero

ustaba bien bolo y decia: , _
[Justina, Justina! —le decia a la mujer— traéme mi mache te

porque aqul esta la ixtabay que no me deja subir a la casa.

Pero él vino de Flores a San José bien bolo, sigui6 tomando,
#ntre su borrachera subio y dice que vio a la mujer, (a la |3<tabay) pero
I mujer (la esposa) no le hizo caso, pero él decfa que alli estaba, pero
fomo estaba bien bolo, la mujer no se lo podfa creer. Asf son las cosas.

(Marcelina Tut. vda. de Rabateud,
San Benito)

#2.2. Casos de personas convertidas en “coche de monte’’ o quitan

Un hombre que tiene el poder de transformarge en animal es, en
dofinitiva, un ser no-ordinario. El nahualismo ha sido reportado en
(lferentes partes del pafs, y por lo tanto, no es extraﬁo_ que fendbmenos
o tal naturaleza se registren también en El Petén, Los‘mformar‘\tes que
fafraron casos de personas que se convierten en en animales afirmaron
{jue vsa capacidad de transformacion puede'ser mal empleada por los
“brujos”, con el fin de hacer dafio a Sus enemigos. Este tipo delpersor!as
puede adoptar la forma de cualquier animal, sin embargo es mas comiin
(Ue aparezcan como quitanes o coches de monte. Suele decirse que
Uutos quitanes, coches de monte o marranos deambulan por la noche y
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acechan a sus victimas. Estos animales sobrenaturales se diferencian ae
los animales normales, por las actitudes extrafias que adoptan. Segin
Lucille Kaplan el nahualismo “es en el sentido original del concepto un
brujo transformador, el uso original de un animal u otra forma de
brujeria, con malas intenciones. E| individuo se convierte en animal
durante unas horas o una noche, como disfraz, para llevar a cabo actos
de magia que no puede hacer como ser humano, ”'2 8

Cabe considerar entonces que los casos transcritos a
continuacion pueden ser identificados como ejemplos de nahualismo.

Caso de la mujer convertida en quitana

""Habia una sefiora que se volvia quitana (coche de monte). Esto
lo supo un mi abuelito: que bajaba la gente y la quitan los correteaba,
Entonces el abuelito agarro y se fue, afilo una su daga, llevé una cruz, e
hizo un baston bien grueso y largo, y le puso buen latigo para que no
reventara. Eso me lo contaba mi mama.

Entonces agarr6 mi abuelito y se fue, cuando va viendo |a
cocha:

— —IiAllf viene la cocha, allf viene la cochal

Y agarrd él y cuanto le daba con el pufial como le daba con la
derecha, con el bastén y la puyaba, y la maté. Se fue la cocha para su
casa, como su casa no estaba lejos de all{ de la orilla de la aguada, se fue
para su casa.

Ai otro dfa bajo mi abuelita a traer el aguay empez6 a llamar:

i Encarnacién, Encarnacion! —que asl se llamaba la mujer que se
convertia en quitan—.

Y vio la abuelita toda la puerta (de la casa de Encarnacion)
manchada de sangre:

—Ay Encarnacién, —Encarnacibn se llamaba mi abuelita
también—. Vieras que me fui a cortar lefia y me cafl en una
tronconada y me clavé, todita me clave y aquf estoy.

—Ahorita vengo —dijo la abuelita.

La abuelita agarrd su cantaro —porque en ese tiempo usaban
céntaros de por alla, de ese lado de Coban—. Entonces agarro y
asentd su cantaro y se fue a su casa y le dijo al abuelijto:

—Vieras que la pobre Encarnacién toda lastimada esta.

—IiAja, putal —es que le dijo (el abuelito).

28 Juan José Hurtado, ‘‘Algunas ideas sobre el culto a los animales y el nahualismo en el
siglo XV 111", Cuadernos de Antropologfa, No. 7, enero-junio de 1966, p. 9.
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Cuando mi abuelita regresd a aquella casa, empez6 a llamar:

IEncarnacién, Encarnacion, Encarnacién!

IMalhaya! ya no estaba, allda fue a morir en el Benque. A
Wengue fue a morir esa sefiora. Cuando murié me lo contd tfa Dominga,
HUw era una gran zopilotada, todo el caballete de su casa era una gran
fopllotada: eran los compafieros que la habian venido a traer.

k%2 mujer, la cara no ladabaa la gente. Ella solo miraba para el
Iwlo do la pared, ella no daba la cara. Hasta allf termind: la Encarnacion
#1 UNa quitan, se convertia en cocha de monte para venir a espantar a
I yonte de alll de la aguada.”

(Francisco Gongora,
San Francisco)

Luso do la cocha

“Una cocha era una gente que andaba aqul molestando, se
Vulla cocha. Eso si, por aqui por el camino que va para San Juan de
Biow alll salfa. Cuando vino un sefior que se Ilamaba Belarmino Pacheco
o dijeron: )

No te vayas Belarmino porque te va a salir la cocha.

5i a eso voy, a eso vengo.

(Yo tengo una retentiva que a mi no se me olvida nada). Pues
#ntonces Belarmino agarrd y se fue, montd su caballo y se fue, iba
Muordiendo los estribos la cocha, y mordiendo y él agarro la pistola y
oMo la pistola ya la trafa curada, entonces agarrd y ipau, pau, paul vy
W tegreso la cocha.

Fue a morir en ese lugar de San Andrés, entre unos platanares
alll on el pueblo, allf fue a morir, toda enrollada de los troncos. Y a él
o lo mordio, €l lo que querfa era matarla para ver qué era. A esa cocha
I6 dispard ese don Belarmino Pacheco. La cocha agarro y se regreso, alla
fue o morir en San Andrés, vy era un hombre que andaba aquf
Mulestando vy alli fue a morir él. Muerta la encontraron, no hablé, no
dljo nada sobre quién la habia matado ni nada, hasta que la recogio el
alealde v la fueron a enterrar.”

(Francisco Géngora,
San Francisco)

Cano de los brujos:

It historia es de dos brujos. Yo conocf solo al sefior, se llamaba
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simplemente don Nicho y a la bruja le decfan dofia Tencha —se llamaba
Hortensia. No sé qué problemas de trabajo, de brujerfa tenfan. Bueno,
el caso esta en que hubo cierta enemistad entre el brujo y la bruja. Pues
el sefior dicen que prepar6 unas sus postas para poner en su escopeta,
con cruces y no sé que mas cosas. Un dia, viniendo (el brujo) de su
milpa, le salid la marrana, pero con aquello de quererlo morder vy él se
acordo inmediatamente de la contrincante y saco el cartucho que tenia
preparado y huyendo, y huyendo hasta que se pard un poquito y le
dejo ir el tiro, por cierto se lo pegd en el costado derecho.

Bueno, la marrana se fue y él se vino a su casa. Pues, cuentan que
al dia siguiente la novedad era que estaba enferma dofia Tencha y los
que la fueron a ver, los més allegados dicen que tenfa una herida en el
pecho. Por cierto que murid, como a los dos dias murié. Se supone
pues, que el sefior aquel fue el que le pegd el balazo cuando estaba
transformada en marrana.

Cuando yo conoci al sefior, ella ya no existia y yo me acuerdo de
eso, tendria tal vez nueve o diez afios de edad cuando me lo contaron.”’

(José Francisco Mendoza Enriquez,
La Libertad)

2.2.3. Las lucesdel lago de Petén Itza

Como se ha indicado con anterioridad, alrededor del lago de Petén
Izé4 giran muchas leyendas, anécdotas y casos. Asi pues, otro gran
conjunto de relatos lo constituye el concerniente a unas misteriosas
luces que suelen ser observadas por las noches sobre la superficie del
lago. Los informantes indican que dichas luces se han visto desde hace
yamuchos afios.

La luz se caracteriza por ser de gran tamafio —como un farol—,
ademas se desplaza en todas direcciones y a cualquier velocidad,
generalmente rapido. La aparicion de este fenémeno es explicada,
popularmente, de diversas maneras: algunos creen que se trata de ‘‘la
virgen del lago”, quien sale a pasear sobre una balsa que posee luces a su
alrededor, otros consideran que puede tratarse de extrafias aves o
insectos.

Efrain Canek Burgos estima que una de las famosas luces que se
han observado en el lago, procede de una Virgen que apareci6 en la
isleta de Santa Barbara y que se cree fue llevada a Flores, alrededor de
1812, junto a Nuestra Sefiora de los Remedios y San Pablo. La
explicacion que este escritor nos ofrece es la siguiente:
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(L os ancianos) nos aseguran que la Virgen, se apar'ecié a la orilla de
un islote, y que la encontraron porque se manifestaba todas las
noches, por medio de una luz radiante, hasta que hubq una
personas que tuvo valor, y el cual pos/b’/emente era e/_predest/nado
para este hallazgo, fue a ver de qué se trataba dicha luz, y se
encontré con la imagen de Maria, la que actua/mgnte se venera en
nuestro templo, como la Inmaculada Concepcién y que mide,
cincuenta centimetros de altura. Esta imagen nos cuentan nuestros
mayores, que fue enviada a la ciudad capital a retocarse, y con
recomendacién del entonces comandante de armas, o jefe politico
don Clodoveo Berges, el rostro que tenla la imagen cuando se
aparecié, le fue colocado en la espalda, para no perderllla y que
fuera conservado siempre, al pie de la imagen se lee “Nuestra

Seriora de la Isla”.?°

Sin duda alguna la interpretacion tradicional mas antigua.es la que
sostiene que la luz es en realidad una gran serpiente ala_da —Nojoch Qan,
en maya—, la cual vuela sobre el agua con mucha rapidez. Ahora bien,
de una u otra manera, se estima que a aquella persona que logre ver la
luz le espera una muy buena suerte. Don Ricardo Tzul Tezecum, (+)
indigena originario de San Andrés, explicé al respecto:

Hay una luz que aparece, a veces aparece por este lado de Shucop6
(San Benito) y se va por aqui, por el lado de Chi/i{. Pero es una luz
grande, pero se han dado cuenta que es una serpiente. A garra y se
va recto, o viceversa para alla. Esa serpiente tiene alas y facilmente
vuela, también tiene lanas —pelos—, quiere decir como barbas, por
lo antario.

Otros informantes explicaron que hay otros tipos de apariciones
luminosas en el lago, tales como una campana de oro y un sol de oro

macizo, pero las diferencian de las luces. Sin embargo, tienen en comun
con éstas el dar suerte a quien las observe.

A continuacion, se transcriben tres casos que aluden a las referidas
luces:
Primer caso:

“En un tiempo, decian que habia una virgen que salia adelantito

29 Efrafn Canek Burgos, ‘‘Nuestra Sefiora de la isla’ Petén 1tzd, No. XX. enero, 1979.
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del compadre —adelante del lugar donde se encuentra la piedra de los
compadres—, llegando a San Andrés donde hay un encafio que forma
como un arroyo, dicen que alli salia una virgen y se andaba por la
laguna navegando sobre una tablita, aproximadamente como de una
vara. Dicen que la virgenvaen medio y las lucecitas van de cada lado de
la punta de la tabla y se pasea por toda la orilla del pueblo de San José,
se dirigfa para Vitzil, para Nim4, para Caguim por Chacocot, para luego
regresar otravez, a las tres de la mafiana, al punto de donde salié,

Me consta porque una vez que habia una velada aquf, de una mi
sobrina —hace qué tiempos—, y cuando miramos la luz que venfa
arrimandose aqui en la playa, la playa real le decian en aquellos
entonces Y uno lo miré y dijeron que alli habfa una luz que venfa.

—Vamos a verlo —dijimos—.

Y nos bajamos a la playa como seis personas. Pues cuando
llegamos a la playa, como no habia €anoa, no nos metimos a alcanzarla.
De allf, cuando buscamos la canoa, ya iba algo separada y bogando
éntre cuatro no pudimos darle alcance, vy se iba, se iba, recto aquf al
fondo de Vitzil. Pues al ver que era imposible alcanzarla, Ia dejamos.
Entonces estando otra vez en la casa de la velada, vimos que la luz
marchaba sobre EI Remate, por Cagu/, ya como a las tres de la mafiana.
Pero como le cuento, muchos lo vieron, lo conocieron, pero nunca
tuvieron la dicha de agarrarlo, y hoy hace tiempos que no se Ve, No $é
qué serfa. Eso fue como en el afio de 1938."

(Domingo Chayax Suntecum,
San José)

Segundo caso:

“Desde muy nifio of hablar de la famosa luz que sale en el lago,
generalmente en la madrugada, pero nunca habfa tenido la oportunidad
¢ verla. Hace mas o menos dos meses salimos a pescar juntamente con
otro hermano, precisamente en Ia madrugada, para mayor exactitud a
las cuatro de la mafiana, Y encontramos la luz, o mejor dicho las luces,
porque eran dos.

Las luces nos acompafiaron por el término de, mas o menos, una
hora, en el trayecto que llevabamos. En el momento en que mas cerca la
tuvimos quizd llegd a unos cien metros. Decimos que eso ocurrié
misteriosamente porque no sabemos qué es. A nosotros sinceramente
no nos dio miedo, al contrario, con la lancha corrimos un poco, pero la
luz nos estaba desviando de nuestro camino y la dejamos. Al momentito
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alla la tenfamos otra-vez con nosotros: unas veces a un lado, otras veces
atrds, otras veces adelante. Esta luz se desplaza a bastante velocidad.
Llevando un motor de unos 35 caballos de fuerza, la lancha se queda
atras, quiere decir pues que la luz es rapida.

Ahora bien, qué es eso, no nos explicamos realmente. Alguien dice
que quiza sea un pajaro o dos, porque son dos luces. La luz es grande
como del tamafio de una pelota de foot-ball. Me llamé la atencion
porque se proyecta. Hay un momentito, cuando al quedar de frente se
mira bien, igual que cuando hay un vehiculo.

Eso de las luces lo vengo oyendo desde que era nifio. El lago lo
habfa yo pasado tantos afios, por lo menos unos veinticinco o treinta
afios de estar pasando ese lago a toda hora de la noche y del dfa, pero
jamas habfa visto las luces.”

(Gonzalo Rosada,
Flores)

Tercer caso:

“Unos muchachos estaban pescando vy all3 por una parte donde le
dicen Ponteil, iban por la orilla, cuando divisaron quevenfa la ldmpara
bajita, y uno de ellos va bogando y va pescando, pero al arrimar méas a la
punta, ya cuando él arrimd a la mera puntavino la ldmpara y se le puso
cerca de la orilla de la canoa, y cuando él quiso agarrar la lampara se le
fue para abajo y ya no vio nada mas. Varias veces la mir6 él. A él le
dijeron que era una “suerte”, no s como le dijeron, que esa era su
suerte. El quiso agarrar la lampara, al soltar la fisga, la quiso agarrar y se
le fue la ldmpara, pero es que iluminaba todo.’

(Carmen Tun de Romero,
San Miguel)

2.2.4. Elduende

El duende es un personaje conocido préacticamente en todo el pafs.
Se caracteriza por ser un-hombre de escasa estatura, con la apariencia
fisica de un nifio de cinco afios Y que siempre luce un sombrero de ala
ancha que casi lo cubre por completo. Al duende se le encuentra
relacionado con las jovenes de larga cabellera, con los nifios y con los
caballos. Aparece en las casas y fastidia a las sefioritas halandoles los
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cabellos, tirando objetos y arrojandole tierra y estiércol en la comida.
Los nifios lo encuentran en los potreros y entre el monte y, en
ocasiones, juegan con él pero si se descuidan se los puede llevar, los
introduce en los bosques y no se los ve mas. Asimismo el duende trenza
las crines y colas de los caballos.

La sefiora Carmen Tun de Romero, originaria de San Miguel,
describi6 al duende de la siguiente manera:

El duende sale en el monte, habla a las personas y sale con un
sombrerén grande, pero él chiquito se ve, es como ver casi a una
persona.

Por su parte, don Ricardo Tzul Tezucum (T) de San Andrés,
explico que el duende es semejante a un enanito y que en idioma maya
se le dice ““k’at’’ o “at’”’ y que tiene su esposa.

La mayoria de los informantes coincidieron en el hecho de que
para ahuyentar al duende es menester que la persona afectada le
entregue unaguitarra y que lo obligue a tocarla, o bien que alguien de la
casa en donde él suele manifestarse se ponga a tocar la guitarra, ya que
es una creencia popular el hecho de considerar que el duende siente una
tristeza sobrecogedora cuando escucha las notas de dicho instrumento.

A continuacibn se exponen seis casos que narran la relacion de
algunas personas del Petén con el duende:

Primer caso:

“Habia una muchacha que tenfa como catorce afios cuando la
empezd a molestar el duende. No sabian que él era. Cuando ella iba a
comer le echaba ceniza o arena en la comida y cuando se iba a bafiar en
el lago, le cafa tierra, y no era el agua sino que era ese esplritu. Ella no
tenfa el pelo tan largo, pero la mama y los abuelos le fueron a cortar el
pelo, aun asi la seguia molestando y no la dejaba ni dormir ni comer, no
la dejaba en paz, a donde fuera.

Entonces le dijeron a la sefiora —a la madre— que de plano erael
duende y lo Gnico'que podfan hacer era que ella aprendiera a tocar
guitarra y que se mantuviera tocando guitarra y con la guitarra la dejo
de molestar el duende.

Después ella se casd y ya no la molesto el duende. Nacio una nena
y a la nena no se la dejaba en paz, y tiernita se la molestaba, Iloraba,
queria pacha, se la daba, pero la gilira segufa igual. Después dijeron las
gentes que lo mismo era. Entonces el esposo ya no iba a trabajar, no
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que tocénd_ole la guitarra a la guirita para que siquiera durmiera en el
gfla tr?nqulla. Este fue el caso que todo el mundo lo supo en Santa
ena.”

(Nely Alicia Castillo,
Santa Elena, Flores)

Segundo caso:

“Aquf a una nifiita como de diez afios le sali6 el duende, —y esto
agapa de suceder hace dos afios . Dos afios tiene que le salib a una
nifiita, dicen que la perseguia, pero ella no vefa al duende, no lo vela, |
solo le tiraban piedrecitas, suciedad de caballo; porque el duende es
muy travieso. Y ella, seglin cuentan, nunca lo vio, solo sentia que le
echaban dentro de la comida la suciedad.

Algunos me han contado que con guitarra ahuyentan al duende, lo
ahuyentan porque para el duende es una tristeza inmensa. El, si oye
guitarra llora y le da tristeza ofr la guitarra. Dicen que muchas veces con
eso retiran al duende cuando persigue a una persona.”

(Rafael Kilkan del Valle,
La Libertad)

Tercer caso:

“En Tikal el duende molestaba a unas patojas que estaban de
cocineras, les tiraba piedras y no las dejaba dormir; cambiaban de
dormitorio y las seguia molestando.

Al fin del tiempo dicen que le ponian gliaro y guitarra y no sé qué
gosas Después se salieron de alli, de ese trabajo, las muchachas; eran

0S.

(Carmen Tun de Romero,
San Miguel, Flores)

Cuarto-caso:

) “En casa de una familia, de dofia Perfecta Arellano, tenfan varias
hijas, y una tal Marfa. Esta era una patoja como de catorce, quince
afos. Entonces dicen que comenzo a sentir que, al estar ella sola en la

43




agarramos cada uno de una mano y nos venimos corriendo, que ya ni el
lodo sentiamos, que estaba suave, casi en el aire venfamos. Salimos aqui
al campo, total que él venia bien espantado, pero nosotros no vimos
nada. Entonces lo llevamos a su casa y en los dias posteriores supimos
que él siguid viendo a ese muchachito alla detras de su cerco, le siguid
apareciendo, le salia por alli. Sus padres tenfan ganado, en los corrales,
alli atrés, ellos ordefiaban, mantenian su ganado y cuando él salia atras
del cerco, el muchachito le salia a buscarlo y entonces dicen que lo
ensalmd un sefior que se llamaba Bartolo Marroquin, él tenfa una
oracibn que servia para alejar ese espiritu y lo curd, alejé al espfritu.
Balta si lo vio, nosotros no lovimos (al duende).”

(Trinidad Zepeda,
La Libertad)

Sexto caso:

"“Este caso sucedio hace muchos afios, ami me lo contaron, yo no
estaba presente cuando eso sucedio. En aquel tiempo La Libertad se
caracterizaba por su escasez de agua, hay hasta la fecha cuatro aguadas
—aguadas les dicen aqui a lagunetas que se forman durante el invierno y
conservan esa agua que es la que sirve para proveer al vecindario durante
todo el afio, sobre todo pues, en la época de verano, cuando mas
escasea

Usted se imagina el trabajo de las pobres mujeres: acarrear su agua
por un kildbmetro o medio kilbmetro y todavia lavar en la casa.
Entonces para simplificar mas el trabajo y favorecerse ellos, las sefioras
se iban llevando a sus nifios a las orillas de las aguadas, sobre todo a la
que le llaman Santa Cruz que es la que estd mas retirada porque era la
que daba maés agua, era la que convenia a las sefioras. Los esposos se
encargaban de irles a poner bateas —aqui le dicen bateas a una especie
de canoa amplia—, alli es donde lavan las sefioras. Pues alld iban a
ponérselos y les hacian una su media casita de ramas y todo all{, para la
sombra, para los nifios cuando tenfan que dormir, hamaquitas o
cualquier cosa, alla almorzaban, pues el sefior también se ibaa su trabajo,
llevaba su almuerzo, de manera que cuando ya la sefiora terminaba sus
quehaceres de lawar en la aguada, entonces se venfa trayendo la ropa
lavada, hasta seca —la ponfa al sol, desde luego

Pues sucedi6 que habia una sefiora que tenia un nifio y una nifia,
mas o menos estarian como en la edad de cinco y cuatro afios
respectivamente. La sefiora siempre los dejaba jugando asi, abajo de un
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arbol, on la sombra porque ella pues siempre tenia que ir a traer el agua
a b aguada porque siempre quedaba como a cuarenta o cincuenta varas
dedonde ella trabajaba, y dicen que los nifios le decian que Ilegaba un
muchachito a jugar con ellos. Naturalmente ella penso que este
muchachito era hijo de alguna de las otras lavanderas porque no
solamente ella iba sino que todo alrededor de la aguada estaba Ileno de
sefioras que iban al mismo trajin de ir a lavar la ropa.

Un dfa de tantos, a la hora del almuerzo, llamo a los nifios como
dico-.tumbre para que llegaran a almorzar con ella, pero resulta que los
nifios no llegaron y alver que no llegaban pensé que talvez se habfan ido
4 Jugar con el nifio que decian que venia. La mujer se fue con las
vecinis que lavaban mas retiradito que ella y no habian sefias de los
ninosni ellas sabian,
= No, si mis hijos aqui juegan, no van a jugar a ningln lado (decfan

las vecinas). éComo esta eso?

Entonces les conto de que no estaban los nifios y dicen a buscarlos
enNtre todas las lavanderas por alli cerca y de ver que no aparecian, ni
senas, llegaron aqui, al pueblo, a dar parte. La municipalidad se encalrgb
de nombrar gentes, registraron todo ese monte que le llaman Santa Cruz
y nisefias de los nifios.

' fusuron los dfas buscando los nifios y inadal : desaparecieron. La
opinion de todos era que el duende era el muchachito que llegaba a
Jjugar con ellos y que posiblemente &l se los habia llevado y comenzaron
aregistrar cuevas y todo: nada.

Bu\uno, pues mas o menos, después del monte que hay, que se
llama Santa Cruz hay una gran llanura, como a cuatro kilbmetros
adelante hay otro monte grande que aqui le llaman Canadi. Un sefior
pues, entre cacerfas —supongo que andaba— y los perros a veces lo
llevan a puntos donde no habia pasado. Dio la casualidad de que él fue
adar a un punto donde habiaun arbolgrande y cual no seria su sorpresa
cuando mira un par de esqueletos y losvestidos de un nifio Y una nifia.
No ca_:bc duda que eran ellos. Estaban recostados al arbol y las dos
cabec_nus unidas asi, sentaditos. Vino a dar parte el sefior, fueron las
autoridades y la sefiora conociod que era el vestido de sus i1ijos. ¢Qué
fueron a hacer a esa distancia tan grande? Todos creyeron desde luego
que habfa sido el duende el que se los habia llevado,” )

(José Francisco Mendoza Enriquez,
La Libertad)
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2,2.5. Las animas

Los casos que relatan experiencias personales en relacion con las
“snimas’” o las ““4nimas benditas”, se clasifican cominmente como
“casos animfsticos’’*°® y entran a formar parte de un concepto
antropologico mas amplio y complejo, como lo es el ““animismo’’, el
cual pone de manifiesto la estrecha interrelacion entre el hombre vy los
esplritus.

Las &nimas tienen el aspecto ffsico de espectros que rezan
constantemente; quien las ve también puede ofr el coro de voces
cuando pronuncian sus oraciones.

Por otra parte, las animas suelen aparecer dentro de un ciclo de
tiempo sagrado (Semana Santa o los primeros dos dias de noviembre), y
su fungiobn es amonestar a la persona que hace caso omiso de sus
responsabilidades de orden religioso y se entrega a actividades ordinarias
y profanas. Las animas asustan y perturban a los hombres como un
mecanismo para exhortarlos a abandonar el quehacer mundano y
obligarlos a cumplir con sus atribuciones religiosas; de ahi que su
funcion es moralizante y correctiva. El siguiente caso es un claro
ejemplo de la funcibn de las &nimas:

Caso de las animas:

“Don Luciano Castellanos pudo haber compuesto su cerco que
estaba en la parte de atras cualquier otro dfa, pero esper6 el dfa dos de
noviembre y la mama le dijo:

— No, Chano, ve que esun dia muy grande, es de las 4nimas, no hay
que hacer ninglin trabajo, siempre se descansa.

—Ah no mama, si mafiana yo tengo que ir a la milpa, tengo que
hacer, estoy atrasado en esto y en el otro, asi que mejor lovoy a
hacer ahorita.

— Bueno, pues ti lo sabes, pero Yo no estoy de acuerdo —le dijo la
mama .

Y se fue el sefior. All4d comenzd a trabajar, saco los palos, comenz6
a escarbar la zanja en donde iba a poner los palos nuevos y en eso estaba
él sentado, sacando la tierra con la cara en direccion para su casa, pero
atras estaba el monte. Eso estaba haciendo él cuando comienza a oir
que rezaban un monton de voces que rezaban atras. Solo le dio tiempo

30 Paulo de Carvalho-Neto, Historia del Foiklore Iberoamericano, (Santiago de Chile,
Editorial Universitaria, S.A., 1969), p. 63.
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de voltear a ver y vio un grupo de mujeres todas vestidas de blanco, que
incadas rezaban, sdlo pego ungrito y lo oy6 lamama vy losvisitantes que
habia en ese momento, fueron y lo encontraron tirado alli en la zanja.
Hasta que volvib en sf les refirio:
—Ya ves hijo, te lo decia, por desobediente te sucedio —le dijo la

mama

Que si mas le cuesta la muerte ese caso al sefior. Dilatdo tiempo
enfermo, se puso flaco y total que al fin vino a sanar pero como a los
seis meses que le habia sucedido eso.”

(José Francisco Mendoza Enriquez,
La Libertad)

2.3. Historia oral

Se denomina ‘“‘historial oral” a un conjunto articulado de relatos
que alude a uno o varios acontecimientos referentes al pasado y que
ilustran la forma en que los individuos pertenecientes a una comunidad
sociocultural determinada conciben el devenir historico. Este tipo de
textos orales son un material til para los estudios etnohistoricos y, por
lo tanto, deben ser comparados y corroborados, de ser posible, con
datos aportados por la historia escrita y la arqueologia, de manera que
la tradicion oral pueda merecer crédito. Por otro lado, la historia oral
puede estar constituida por dos tipos de relato: los que son un
testimonio directo y ocular y los que son un testimonio indirecto o
referido.®’ Los relatos que se transcriben a continuacion, “La
fundacion de la Libertad” y “Los uitz”, corresponden a este Gltimo
tipo de testimonio.

2.3.1.La fundacion de La Libertad

“Este pueblo es el mas joven del Petén y, por cierto, es bastante
cosmopolita. Aqui no habia pueblo antiguamente, esto hara alrededor
de unos doscientos afios. En ese tiempo existia una gran llanura y
existian cuatro aguadas: Ixpuc —hoy El Progreso—, Santa Cruz, La
Loca y Sajtejad’. Aqui tenemos el camino que por tierra nos conduce a
Tenosique, alla en el estado de Tabasco, México.

Pues se les ocurrié a los mexicanos venir por aqui y vinieron a
estos lugares tan bonitos, y pensaron hacer una finca ganadera y no

31 Jan Yansina,, La tradicion oral, (Barcelona: Editorial Labor, S.A., 1966), p. 15.
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tardaron en traer sus ganados, bestias y todo; y lo primerito pues es la
religion.

Los vaqueros iban trayendo sus familias, se iban posesionando de
estos lugarcitos y como ellos eran mexicanos, pues naturalmente la
patrona de México es la Virgen de Guadalupe. Entonces hicieron su
primer capillita y trajeron la primera virgen como patrona del pequefio
pobladito que comenzaron a fundar. Ese es el origen de que la patrona,
actualmente, sea la virgen de Guadalupe. Ahora con este modernismo
de las ferias, pues ya se cambid completamente las tradiciones antiguas
y vavienen las modernas.

En ese entonces, este pueblo no se llamaba La Libertad,
antiguamente todo era por nombre maya, aqul se llamaba Sacluc y los
primeros que llegaron fueron los mexicanos. De allf comenzaron a venir
de Alta Verapaz los espafioles, mucha gente espafiola que por las
monterias de madera que tuvieron se radicaron aquf. Aquf hay mucha
descendencia espafiola, estan los Barquin, los Aldecoa, los Maza (de
Flores), los Caso; alemanes también vinieron, de ellos ya no hay
descendencia porque se fueron los descendientes. Los alemanes se
dedicaban al comercio, vinieron como empleados de la casa Detz, de
Alta Verapaz y tenfan tiendas en Sayaxché y en La Libertad. Asi
empezaron a venir unos alemanes, se fueron quedando por aci, pero
después se fueron, solo quedaron los espafioles. O sea que, gente criolla
propiamente de aqui, que existid desde un principio no habia, hasta
que se fundo esto, un pueblo bastante nuevo."”

(José Francisco Mendoza Enriquez,
La Libertad)

2.3.2. “Los uitz”

A mediados del siglo pasado se oia mencionar con alguna
frecuencia la existencia de los “uitz”, los “uites’” o los “‘uid’ts” en los
pueblos de San Andrés y San José. Se cuenta que los ““uitz’’ eran unos
indigenas rebeldes que bajaban de las montafias en donde vivian, e iban
a saquear los pueblos circunvecinos. Segin el profesor Rafael Romero
Sosa los “uitz” vivian continuamente incendiando pueblos, milpas y
ranchos; se aduefiaban de las tierras y con sus actos alejaban hasta a las
autoridades locales. La gente temia mucho la Ilegada de estos hombres
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y tunhstantemente se ofa gritar: ‘ya vienen los uitz, ya vienenh los
wig''

Fn Idioma maya, “uitz” quiere decir montaia,®® por lo que se
e que la denominacion de dichos bandidos deriva de este vocablo.
W ahlque "losuitz” significaria ‘‘los de la montafia”.

A continuacion se transcribe una interesante anécdota que hace
wlutencia o los “uitz’” o “uites”.

"Los uites son bandidos, matan gente, hasta pueden comer gente.
Lus doclan ‘uites’ a unos sefiores que estaban en las montafas, son

genten que no les importa matar. Los uites podfan matar y deshacer,
siifraban en un pueblo, podian agarrar mujeres y muchachos y hacer lo
e ollow quieran. Pero ahora ya no hay eso, ahora hay mas orden. Pero

ol muchas gentes salieron de San José cuando entraron esos uites.
Mijores que se acababan de componer, con sus hijos, salieron corriendo
y W fueron con sus hijos para el monte y los abuelos mios se fueron con
lixlo y pledra de moler porque solo piedra de moler habia. La piedra

tinlavin oxiste, estaba rajada a la mitad. Entonces yo se la compré a una
i pariente:
I'w lavendo . —me dijo— porque la piedra no quiero que la tenga
otro porque el bisabuelo me la dejo cuando los uites entraron.”’

(Marcelina Tut de Rabateud,
San Benito)

4 4. Informacion oral ordinaria

Existe un cimulo de conocimientos acerca de la historia de las
formas de vida de los pueblos, las ceremonias, las fiestas y otros tantos
Mpectos que, en general, son compartidos por la gente que los ha
sxpurimentado o vivido en el curso de su vida, pues se trata de su
Huehacer cotidiano o de actividades periodicas que se repiten todos los
whon

En el Petén estos conocimientos que forman parte integral de la
“iltura de los grupos, difieren segin se trate de areas geograficas
inlmiles, pues, como se ha explicado, el departamento es muy extenso
y osth habitado por grupos étnicos diferentes. De una u otra manera,

" Ia faol Romero Sosa, *‘L.a invasion de los uid‘ts’’ (pasaje historico de San Andrés, Petén),
Petén 1tz4, No. XXI. Guatemala: enero, 1980.

" Crlstina Alvarez, Diccionario etnolingiifstico del idioma maya yucateco colonial: |.
Mundo fisico, (México: Universidad Auténoma de México, 1980), p. 131.
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cada dato, cada experiencia es interiorizada profundamente por los
individuos y, en definitiva, pasa a formar parte de su identidad cultural.

Toda esta informacion conocida y compartida por todos los
miembros del grupo es de caricter tradicional y se transmite de
generacion en generacion por la via de la oralidad. No existe un gran
nimero de cronicas ni de trabajos de antropologia sociocultural que
aludan al Petén, y por lo tanto, todos los datos que losinformantes
puedan otorgar sirven a efecto de reconstruir su historia y delinear
—aunque brevemente— las costumbres que rigen sus vidas.

No obstante, debe aclararse que los peteneros —principalmente del
drea central— se estdn percatando paulatinamente de que los valores
culturales de su departamento se estdn olvidando y que las costumbres
de antafio estdn siendo desplazadas por otras diferentes y, en tal
sentido, han comenzado a editar revistas regionales que recogen ciertos
aspectos culturales de su departamento.

Por ahora, Gnicamente pretendo mostrar la manera en que el
petenero describe determinados aspectos de sus costumbres. Los
informantes hicieron énfasis en explicar rubros tales como: las
ceremonias religiosas, los bailes, el vestuario y la culinaria regionales.

2.4.1 Informacion oral sobre celebraciones religiosas

El Petén es bastante rico en materia de celebraciones de indole
religiosa. Algunas de ellas se llevan a cabo, generalmente, en todos los
pueblos; por ejemplo, la Semana Santa, las fiestas de mayo dedicadas a
la Virgen Maria, el Corpus Christi, la Asuncién de la Virgen Maria, la
festividad de Nuestra Sefiora de los Remedios, dfa de Santa Rosalia
(celebracion de la Retreta) y la Nochebuena. Por otro lado, se celebran
también fiestas patronales en cada cabecera mu nicipal; una de las mas
importantes es la que se lleva a cabo en Ciudad Flores del 12 al 15 de
enero en homenaje al Santo Cristo de Esquipulas.*

Por ahora interesa resaltar dos fiestas singulares: las fiestas de
mayo (de La Libertad) y el dfa de Todos los Santos en San José.

2.4.1.1 Las fiestas de mayo

Seglin la tradicion de la Iglesia Catélica, el mes de mayo se
dedica especialmente a la Virgen Marfa. Durante todo este mes se llevan

* ﬁl ;:entro de Estudios Folkloricos prepara informacién mas detallada respecto a esta
esta.
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a cabo actividades similares en varias cabeceras municipales del Petén,
La costumbre exige que se relina un buen nimero de ramilletes de
flores de mayo (sacnicté), palma de cocotero y de corozo, varillas de
carrizo, tallos de platano, cafias de alcar, pafiuelos para preparar
arreglos peculiaresquesirvenpara adornar las casa y las calles, para
llevar la procesion, pero principalmente para decorar la iglesia. Ademas
de este importante aspecto de cu ltura material, se llevan a cabo rezados,
cantos religiosos, bailes acompafiados con mdsica de marimba vy
elaboracion de platos de comida tradicional. Es importante destacar el
hecho de que todas estas actividades requerfan de una organizacion del
trabajo colectivo de toda la comunidad, de ahl que dicha fiesta, en
general, servfa para reforzar la cohesidn y las relaciones sociales entre
los individuos.

A continuacion se transcribe la descripcion que hizo el sefior José
Francisco Mendoza acerca de las fiestas de mayo en su pueblo, La
Libertad:

Yo todavia gocé de esta alegria incomparable aquf en el Petén,
dedicado el mes de mayo a la Virgen Maria. Aquf existe la flor de
mayo que en maya le dicen Sacnicté. En aquel tiempo, cuando yo
era joven todavia, tenia mis diecisiete afios, dieciocho, veinte,
todavia se acostumbraba eso y mucho tiempo después se siguid
acostumbrando. Habia una comision encargada de la fiesta,
entonces ésta salia de casa en casa, a ver quiénes querian celebrar
un dia de la fiesta de mayo. Pues se repartian todos losdfasdel
mes, desde el primero hasta el dltimo. La costumbre era que el
duefio del dia desocupaba su sala y mandaba a cortar las flores de
mayo y las.ponian en esas famosas bateas, donde lavaban,
Mandaban a quitarle todo, a dejarle sélo las venitas de la palma de
corozo o de coco y allf enhilaban las flores, y lo hacfan de
diferentes tamaiios. Luego cortaban unos pedazos del platano,
dcnde va la hoja, le quitaban la hoja y quedaba solo la vena gruesa
y alli ponian estos chives con sus flores para hacer las grandes
palmas a veces con figuras muy bonitas.

Para todo esto ya estaba la marimba, eso era lo principal.
Comenzaba a tocar desde que empezaban a trabajar los jovenes, se
encargaban éstos de raspar los chives y las muchachas de raspar las
palmas y se procuraban apurar para ir en la tarde al baile, porque
toda /a tarde era de bailes.

La sefiora, la duefia de lacasatenia golosinas para brindarle a
todos los que llegaban: hay una frutita pequeiia que le llaman
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cericote, su nombre en maya es cocté, (siricote o kopté,
cordiadodecandra); a esta fruta le hacen unas pequenias incisiones
alrededor, como se le hace a la papaya, y éstas las ponen a
conservar con panela o azidcar, y ya conservadas es un dulce
deliciosisimo, tal vez superior al higo. Ademésde eso la pepitilla que
tiene adentro el cocté, se parte y tiene una almendra riquisima .
Pues éste era el dulce tradicional.

Por la cinco de la tarde ya se habia bailado un par de horas por lo
menos, o tres horas: se bailaba de dos a tres horas. Entonces las
sefioritas sacaban las palmas y le rezaban su rosario a la Virgen. Al
terminar el rosario iba todo el mundo para su casa, y al otro dfa /a
gente iba a averiguar donde era la celebracién para repartirse, los
fovenes apenas madrugaban para irse al trabajo, pero se apuraban a
sacar sus tareas en el trabajo con tal de estar a las doce del dfa ya
de vuelta, para bafiarse, vestirse bien e irse al baile, porque eso era
todos los dias del mes, del primero al treinta de ma yo.

2.4.1.2.Eldia de Todos Santos en San José

Cabe destacar, en primer término,que San José es quiza el pueblo
mas tradicional del Petén. Su poblacién aborigen estuvo constituido por
indigenas itzdes provenientes de Yucatan.®4 En la actualidad ain
pueden encontrarse bastantes pobladores que hablan, en el interior de
su hogar, el idioma maya-itza. Hasta hace pocos afios, las mujeres,
principalmente las ancianas, vestfan el hu ipil blanco tradicional y
confeccionaban ollas de barro con la técnica del enrollado hacia arriba
(sin torno). Asimismo, en San José hay algunos campesinos que todavfa
elaboran artesanias en maguey y henequén: bolsas, hamacas, redes para
su uso personal. No obstante, la poblacion indigena de San José ha
sufrido una gran transformacion cultural. Sin embargo persisten algunas
costumbres peculiares, dentro de las que sobresale notoriamente la
celebracion dedicada a las &nimas y que se lleva a cabo el 1o. de
noviembre, dfa de T odos los Santos.

Dicha celebracion es bastante compleja y basicamente consiste en
una procesion nocturna y en un rezado que tienen como finalidad
conmemorar y ayudar a las almas de los muertos, asi como solicitar su
intervencion para sanar a algiin enfermo. En este dia se exhiben tres
calaveras colocadas sobre tapetes de encaje que descansan sobre platos

34 Rubén E. Reina, *‘Los itzdes de Sa n José, Guatemala y Socotz, Belice, abandonan.jas
primicias’’, Guatemala Indfgena, Vol I, No. 2. 1961, p.2.
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de porcelana o de hojalata. Anteriormente las calaveras estaban
guardadas en la iglesia y el primero de noviembre se ponfan sobre el
altar; ahora estan al cuidado de una familia y se mantienen guardadas en
la casa de ésta. Unicamente se saca una calavera para la procesion,
Segin datos proporcionados por los informantes, dichas calaveras estan
proximas a cumplir los cien afios de antigiedad. Domingo Chayax
Suntecum inform6 que las calaveras pertenecieron a tres priostes
indigenas. El ritual que se celebra es interesante, sobre todo, porque no
existe otro pueblo en Guatemala que emplee craneos hu manosparasus
actividades religiosas.

La ocasibn exige —entre otras cosas— la preparacion y el
ofrecimiento de una serie de alimentos rituales para las calaveras —que
representan a las animas . El ritual se lleva a cabo con mucha seriedad,
fe y devocion.

A principios de los afios sesenta, Rubén E. Reina analiz6
cuidadosamente todo el ritual que envuelve.a la procesion de las Santas
Calaveras. En 1960-1962, el pueblo de San José fue estudiado mas
ampliamente por la National Science Foundation, de Washington. Hace
25 afios la poblacion de dicho pueblo estaba constituida por un 99.00/0
de mayas-itzaes; ahora el panaroma ha variado mucho: sin embargo ain
se escucha hablar “la maya”, como dicen los sanjosefios.

Reina explico respecto del ritual de la calavera de San José que
probablemente éste pueda proceder de los cocom de Yucatan, quienes
en el siglo XVI utilizaron calaveras humanas como culto a los
antepasados.®’

Por ahora interesa destacar la descripcion de la celebracion
formulada por Domingo Chayax Suntecum, quien explica paso por paso
la manera como se realiza la procesién y la importancia que ésta tiene
para su pueblo:

La costumbre de San José es como un recordamiento a los
antiguos que se celebra el dia de Todos Santos, que le dicen “dfa
de finados”. Entonces aqui la gente acostumbraba o acostumbra
todavia hacer la procesion. En el templo hay tres calaveras y dicen
los antiguos que esas calaveras eran de unos priostes, o sea
encargados de la parroquia, y cuando murieron dicen que le
sacaron las calaveras y hasta hoy existen en el templo de San José
Petén. Y entonces la persona tiene la costumbre de hacer su

’

35, Rubén E. Reina, ‘‘Significado cultural de tres calaveras en San José Petén'’, Guatemala
Indigena, Vol Il, No. 4, 1962, p. ?
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velada, o sea, promesa, cuando uno estd enfermo, o con algun de las. calaveras se practique todos los primeros de noviembre, dia de

impedimento, entonces hacen esa devota,como es muy milagroso Todos los Santos, en la cabecera municipal de San José, Petén.

(la calavera) que decian antes.

Entonces en la casa del prioste tienen el cuaderno donde se
escriben los nombres de las personas que van a celebrar su promesa
y la hora que van a llegar a la casa de cada uno, comenzando de
uno hasta llegar al término, ya sea de quince a dieciséis casas.
Entonces los de la promesa preparan una mesa y sobre esa mesa
hacen una tumba. Es donde va la calavera cuando lo recibe el
devotante. Entonces ponen un cajete grande, donde cabe la mitad
de una gallina, otro guacal, o sea la jicara en donde ponen el ixpasa
y la tortilla, lo ponen junto donde ests la calavera. Esto sale a las
ocho de la noche y entra a veces hasta las tres de la mafiana, hay
mucha multitud de gente toda /a noche.

Entonces al llegar a la puerta de la casa del devotante, sale aquella
sefiora o sefior, los dos juntos, o con su hijo, abrazados y agarran la
calavera y se la entregan a quien sea el devotante para colocarla en
la mesa. Luego, estando alll comienza el rezo de las Santas
Animas. Después de ese rezo, el duefio de la casa pone la mesa
particular para todos los invitados, que pasana comer los bollos ya
tomar ixpasa, y conservas de toda clase. Entonces sale |a procesion
para otra casa y hay un cargador que va /levando /a calavera con su
campanilla, hay unos crucifijos que van a la par de la rezadora.
Luego se conducen al templo, al lugar de donde salié Ia procesion,
alli la sefiora que va acompafiando —la rezadora— reza la dltima
novena y canta el alabado de las dnimas hasta terminar.

De acuerdo con Reina, esta practica ritual se basa en la creencia de
que la noche del primero de noviembre, las almas de los muertos
regresan al pueblo y desean que se les atienda bien. Por otra parte,
existen leyendas que aluden a personas que no han creido en el ritual de
las calaveras y dejan de cumplir con la celebracion vy, por lo tanto, pasan
por experiencias sobrenaturales que los hacen convencerse de la
pertinencia y necesidad de observar la costumbre.3®

Esta costumbre ha sido prohibida en varias ocasiones y por varias
personas: alcaldes, sacerdotes y otros. Reina informa que un sacerdote
intent6 enterrar las calaveras, pero que los pobladores del lugar se
opusieron y le exhortaron a que se marchara.®” De ahi que la procesién

36 Ibid, p. 33.
37 Ibid., p. 34.

2.4.2 Informacion oral sobre bailes tradicionales de la Libertad

2.4.2.1 Los paseos

“Aquf se hacfan “paseos”. Los dfas de la Virgen se celebraban
en un nimero de nueve y cada una de las personas que querfan
agarrar un dfa, iban y lo decfan. Aparte de que algunas personas,
por tradicién, ya tenfan el dfa de celebrarlo. Entonces esta
persona era la llamada a presentar alguna novedad para sacarla a
la calle con marimba, como La Chatona, que sale de esquina a
esquina!’

(José Francisco Mendoza Enriquez,
La Libertad)

2.4.2.2.Los huaxtecos

“Habia un baile muy bonito que le decfan “los huaxtecos” y se

me figura que puede tener origen mexicano por el nombre.
Ponfan un palo que trafa un montén de cintas de todos colores,
listones largos y las muchachas muy bien vestidas como de
vaqueros o algo semejante, salfan en ese palo y en cada esquina
se paraban y alll habfa un canto especial. Yo apenas si me
acuerdo, porque de eso hace ya muchfsimos afios, yo lo vi
todavla, pero estaba muy pequefio, recuerdo que decfa una de
las estrofas:

Cuando era yo vaquero
comfa requesdn

ahora que no lo soy
como sb6lo mi pishtdn”

Tenfa desde luego su tonalidad muy bonita con la marimba.
Estaban las muchachas bailando alrededor del palo y lo iban
tejiendo con los listones hasta que llegaban al final. De ahf otra
vez de regreso hasta que iban a desenrrollarlo, eso lo hacfan en
cada esquina. Ese baile lo vi por Gltima vez aproximadamente en
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1926. El Unico que perdura en la Libertad es el de La Chatona,
la cual la sacan para las fiestas patronales.”

(José Francisco Mendoza Enriquez,
La Libertad)

El baile de huaxtecos al cual alude el sefior Mendoza Enriquez, se
realiza también en los departamentos de Guatemala y Sacatepéquez, en
donde se le denomina baile de las flores, aungue también se le conoce
como baile de las cintas o de las trenzas. Al parecer, el baile tiene un
origen indoeuropeo, se desarroll6 ampliamente en Espaia y luego pas6
a América. No obstante, uncronistajesuita del Siglo XV 11, Francisco
Javier Clavijero, afirma que el baile ya era conocido entre los mayas de
Yucatan. La investigacion historica y etnohistérica daria mas luces
respecto al origen del baile mencionado.®2

2.4.3. Informacion oral sobre el vestido tradicional de San Andrés

“Anteriormente la gente se vestfa de huipil y enaguas. Dids libre
quién iba a levantar las enaguas para ver los pies de las sefioras, no.
El huipil era blanco, tenfa vuelos. El huipil era blanco y bordado
bonito con hilo negro. Eso si, aquf habfa una hierba para dejar
bien blanca la ropa y en maya se le llama ishcitz, era azul, aqu( hay

en el rfo Octé. Hace como doce afios, que desaparecio6 el huipil de
San Andrés".

(Ricardo Tzul Tezucum (1)
San Andrés)

2.4.4. Informacion oral sobre la culinaria regional

“El atol de Ixpasé lo hacen de mafz: lo ponen en remojo un dfa
antes, lo cuelan y ponen a que se cocine con anis y canela. Lo
tienen en la olla de barro hasta que dé punto el cocimiento.
Entonces se toma, es bien sabroso.

Los bollos se hacen de una masa (de mafz) que cuelan y lo cuecen.
Después, hay una clase de frijol que le dicen ixpilén, con este lo

38 Ofelia C. Déleon Meléndez, J. Manuel Juarez Toledo, Celso A. Lara Figueroa. “‘El baile
de las Flores'’, La Tradicion Popular No. 26-27. Guatemala: Centro de Estudios
Folkibricos, 1980, p. 4.
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mezclan y hacen bollos con carne de gallina o de coche.

Para las arepas se muele la masa (de mafz)'y se pone a secar. Se
menea varias veces para que se vaya secando, después ya se vuelve
a repasar en las piedras (de moler), se le echa azticar y se le echa
clara de blanqufo (huevo).

En San José también se hacen totopostes. Era lo que usaban los
viajeros antes para comer el tamal.”

(Domingo Chayax Suntecum,
San José)

Ademas del atole dulce de ixpasa, los bollos de frijol ixpilon, las
arepas y los totopostes, también son comunes los itzites dulces y los
salados. El itzite dulce es un tamalito hecho con elote tierno, azticar y
anis; el salado lleva ademés carne de cerdo y recado hecho con tomate,
miltomate, achiote, sal y chile. Es comin el coshan frito con tomate y
cebolla. En general, puede decirse que estas comidas tradicionales son,
mas bien, caracteristicas del centro y norte del Petén. Sin embargo, ain
queda mucho por investigar a este respecto.

3. Biografia de los informantes:
Francisco Gongora

El sefior Gongora nacié en San Francisco (Petén) el afio de 1903,
Actualmente cuenta con 82 afios de edad. A los catorce afios sirvio
como sacristdn. Durante 60 afios fue prioste de la iglesia de su pueblo.
Ademas se ha dedicado a la agricultura.

Se caso con Elena Chang, originaria de la aldea San Juan de Dios
(San Francisco, Petén), y tuvieron cinco hijos, de los cuales viven tres,
dos mujeres y un hombre. Don Francisco es viudo y vive bajo los
cuidados de sus dos hijas.

Rafael Kilkan del Valle

Tiene 78 afios de edad y nacid en diciembre de 1906 en La
Libertad {Petén). Don Rafael se dedica a la reparacion de calzado, como
actividad economica fundamental, y a la siembra de arboles frutales en
un terreno de media manzana de extension, como actividad
complementaria. Vive solo en su casa; su esposa, Raquel Baiios de
Kilkan, originaria de Malacatan, Tabasco (México) muridé hace va
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dieciocho afios. Con dofia Raquel procrearon catorce hijos, de los cuales
viven Unicamente seis.

Rafael Kilkdn también se ha dedicado a la carpinterfa. Sabe leer y
escribir, gusta mucho de la lectura y es famoso en su pueblo porque le
encanta platicar y narrar diferentes tipos de acontecimientos. El nunca
havivido fuera de La Libertad.

Domingo Chayax Suntecum y familia.

Ricardo Tzul Tezucum

Ricardo Tzul murid en su pueblo natal, San Andrés (Petén), una
semana después de haber sido entrevistado, en septiembre de 1984,
Tenfa 78 afios y vivia solo, pues su esposa, Francisca de Tzul, habla
muerto hacfa més de un afio y no tuvieron hijos.

Don Ricardo sabia leer y escribir, estudid hasta segundo grado de
primaria y profesaba la religion evangélica. Vivia de los ingresos que le
José Francisco Mendoza Enriquez frente a su casa. La Libertad, Petén. dejaba una pequeiia tienda; ademés fabricaba atatides y diversos tipos
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de muebles. Era de las pocas personas de San Andrés que conoma‘laﬁ
técnicas de elaboracion de diversos objetos de cultura material:
canastas, hamacas, mecapales, redes, sombreros y mallas (canastos para
Ia pewa). . ’ . ’ ”

Ricardo Tzul era hablante del idioma maya itza vy dgd_lco algin
tiempo de su vida para encontrar la manera de escribirlo. Fue
informante de algunoslingliistas estadounidenses que pasaron por
su pueblo afios atras.

Francisco Marcos Ba
Don Francisco Otorgb los siguientes datos acerca de su vida:

Naci en San Pedro Carchd, Alta Verapaz, en mayo de 1910. Mis
padres viajaron al Petén en el afio de 1916 después de haber pasado
una revolucién, que querian invadir Guatemala penetrando_ por {as
fronteras de Meéxico, al norte del Petén. Estos revolucionarios
organizados en México vinieron, o es deCII‘,' entraron aquf por las
fronteras de Guatemala, por el rio Usumacinta, y desde entonces,
mi padre que trabajaba con un aleman dugﬁo de casa comerciales
de Alta Verapaz. Este aleméan era el sefior Erqesto Wesme,ster.
Entonces mi padre venia siempre como un tr.?ba/ador. Después de
la revolucién vinieron a hacer una su gira aqui para ver los saqueos
que esta gente hizo en las casas comerciales. Luego regresaron a
traernos, yo estaba de siete afios, mas o menos. Al principio del
afio 18, en el mes de abril nos venimos al Petén y desde entonces
estoy aqul permaneciendo en Sayaxché.

Francisco Marcos se caso en Sayaxché y tiene siete hijos, tres
varones y cuatro mujeres. Ha trabajado durante mucho_s afios en la
municipalidad de Sayaxché; su oficio siempre ha sido de tipo
administrativo.

Marcelina Tut vda. de Rabateud

Naci6 en San José (Petén) en el afio de 1913. Se tr:aslagic_’: ala
cabecera municipal de San Benito hace 17 afios y alli continda v!wendf).
Es comadrona empfrica desde hace mas de 25 afios y ha atendl_do mas
de 500 partos. Ella es una de las pocas hqbitantes (;]’G S_an Benito que
habla, escribe y lee el idioma maya. Ha sido también informante de
algunos linglistas estadounidenses.
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Domingo Chayax Suntecum

Don Domingo nacié en San José (Petén) el 6 de diciembre de
1914. Tiene 70 afios. Ha crecido Yy trabajado en su pueblo natal, en
donde se ha dedicado a la agricultura. Asimismo ha trabajado como
chiclero, ha servido en la iglesia de San José como prioste vy,
actualmente, trabaja en una empresa maderera como guardian. Se casé
con Teresa Lopez y tuvieron quince hijos, de los cuales murieron seis y
ain viven nueve.

Domingo Chayax y su esposa son bilingdes, hablan el espafiol y el
maya. Manifestaron que cuando estin solos o no desean que sus nietos
les comprendan hablan en maya. No obstante, con sus hijos y nietos
conversan en espafol.

José Francisco Mendoza Enriquez

Naci6 en Salama, (Baja Verapaz) el 10. de septiembre de 1916,

Llegd al Petén cuando tenfa afio y medio de edad. Al respecto relata
don José:

En aquel tiempo sélo existia |a via de Chinahd, sélo pasaban
cobaneritos o naturales de Salamé (hacia E/ Petén). Por cierto que
dos muchachos que mis badres trajeron, el uno se llamaba Miguel
Gonzélez y el otro Victoriano —no recuerdo el apellido—, ellos me
trajeron cargado, y mis padres por ratos venfan a caballo y por
ratos habia que apearse porque no se podia pasar en esos caminos,
treo que como un mes hicimos para poder llegar aquf, al Petén .

Sus padres se llamaban José Miguel Mendoza y Francisca Enriquez
de Mendoza; ambos oriundos de Salama. Don José Francisco come nta:
"Ellos (sus padres) eran profesores de escuela, por cierto que aquf
tuvieron a su cargo dos escuelas. En ese tiempo estaba desligado el
establecimiento de varones y el de mujercitas. De manera que mi papé
fue el director de la escuela de varones y mama de la de mujeres,
estuvieron muchos afios, Y por cierto, aqui mucha gente los recuerda,
los ya antiguos. Eso fue como en 1918, mas o menos.”

José Francisco Mendoza es el mayor de tres hermanos. Durante su
juventud viajo a la ciudad capital para estudiar; posteriormente trabajo
como empleado publico; también labord como docente: impartio clases
durante ocho afios en la Libertad, asi como en Sayaxché. Mas tarde,
durante la revolucién de 1944 fue nombrado intendente municipal de
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La Libertad; después desempefié el mismo cargo en Sayaxché. Luego
trabajo, durante 18 afios, como agente de la Empresa Guatemalteca de
Aviacion Aviateca. Desde hace unos afios se ha dedicado al trabajo del
chicle.

Don Chepe —como se le conoce popularmente en La Libertad— es
casado con Rogelia Castellanos y tuvo siete hijos, tres varones y cuatro
mu jeres; tiene 24 nietos. Actualmente esta unido con otra sefiora, con
la que vive en una espaciosa casa en el pueblo de La Libertad.

Carmen Tun de Romero

Naci6 en San Miguel (Flores, Petén) el 9 de octubre de 1917.
Tiene 67 afios de edad. Se cas6 con Dolores Romero Méndez, quien ya
fallecio. Juntos procrearon diez hijos, de los cuales viven siete: tres
mujeres y cuatro hombres. Dofla Carmen obtiene ingresos por la
preparacion de alimentos —leche o incaparina— para los nifios de la
escuela local. Eventualmente se dedica al curanderismo tradicional.

Trinidad Zepeda

Nacio el 31 de mayo de 1924 en La Libertad (Petén). Es maestro
empirico de educacion primaria rural. Se dedicd al magisterio durante
30 afios de su vida, de 1946 a 1976. Es viudo y tiene tres hijos: una hija
ya estd casada y tiene un nifio, otra hija es maestra de parvulos y el
tercer hijo vive en la ciudad capital, en donde estudiael cuartogrado en
la Escuela de Comercio.

Crecencio Romero Tun

Nacio en San Miguel (Flores, Petén) en el afio de 1937. Estudio
hasta segundo grado de primaria; sabe leer y escribir. Es casado y tiene
7 hijos. En la actualidad obtiene sus ingresos econdmicos por medio del
oficio de lanchero; trabaja mafiana y tarde llevando personas a diversos
puntos y poblaciones situados a orillas del lago Petén Itz4.
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