NOTAS ETNOLOGICAS EN
TORNO AL FENOMENO
RELIGIOSO DE LA DANZA

Carlos René Garcia Escobar,

En la practica de las danzas tradicionalcs ¢std la de la adseripcion
raliginsa de sus integrantes individual y colectivamente.

Para contestar alguras importantes cuastinnes explicaré antes la
lorma como se realiza el proceso de adscripcion religiosa de los integrantes
vy componentes de la danza (el fenébmeno religioso), trayendo en auxilio del
andlisis los esquemas tedricos del tratamicnto del fenomeno propuestos
magistralmente per Mircea Eliade quien ha profundizado abundaniemante
on este aspecto. No debe olvidarse que en esta sentido, Emile Durkheim,
Marcel Mauss y George Frazer son pilares fundamentales en el estudio
hislrico ar:.trc-pr:!u!figit:ﬂ de la Religidn y las religiones en diversas regiones
o la tierra,

Lo Sagrado y lo Frofano

Por otra lado, se reconoce y se agradece aqui el valioso
msosoramientc que en esta materia se ha recibido de! Lic. Celso A, Lara
Flogueroa a través de sus cursos sobre Antropologia de la Religion en la
I ncucla de Historia d2 la Universidad de San Carlos y, de sus generosas
prlentaciones parz el debido tratamiento del tema en este texto.

Asi por ejamplo, haré la distincién entre dos "modalidades de estar
w1 ol mundo” conceptualizadas por Eliade, con el objetivo de comprender el
lundmeno religioso y sus interrelaciones a cabalidad. Ellas son lo sagrado
¥ o profano.

Lo sobreratural cel mundo de lo sagrado es toda la concepcion de
I vitla que una sociedad hacs con relacién al fenémeneo relgioso en donde

e cabida el mundo de los espirtus, de los santos, cel cielo, de las
divinidades y de ko herofanico en relacion con la necesicad humana del
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cul:o a lo inexplicable-intangible pero explicado en un sistema-ngcleo de
creencias e ideologia religiosa transcendentes durante grandes periodos c_ie
tiempo histdrico a su vez determinaco por el tiempo actual que lo su pedita
soclalmerile.

Lo profano se refiere al que hacer cotidiano, a la vida di:laria en
equis espacio y tiempo, enuna sociedad y cultura concretamente dehn;ada
por Sus propios procesos socioecorémicos y culturales que lo determinan
en un Jiempo y un espacio historicamente determinado.

Estos dos modos de ser se relacionan dialécticamente pues en
cuanto uno deja de fungir, empieza afungir ¢l otro, 0 ambos alavez mec!iante
procesoe concrelos establecidcs por el rito inmerso en las formaciones
econdmicas e histdrico-sociales de las sociedaces y de su herencia cultural
conformando la determinada estructura Jerarquica en la que lo olici'all yle
popular se vuelven tradicionales en contextos nuevos Yy sincnietllz:‘:os,
fanamenc totalizante que aparece desde las lejenas comunidades prim m\{as
en donde lo magico-religioso marca el paso del desarrallo spcio—eccnun lico
y cultural sobre subredeterminandolos hasta las sociedades ma_yor
desarrollzdas en las que la religion es mucho mas que le simple magia y
animismo.

Por eso dice Sliade:®

“El lgstor se dara cucnta en seguida de que lo sagradoy o
profano constituyen dos madalidades de estaren el mundo,
dos situaciones existenciales asumidas por el hombre a lo
larga de su historia. Estos medos de ser en el mundo no
interesan solo a la historia de las religioneso ala sociologia,
rno constituyen un mero objeto de estudios histéricos,
socioldgicos, etnolégicos. EN Ultima instancia, los modos
de ser sagrado y profano dependen de las diferentes
posiciones que el hombre ha conquistado en el cosmas;
interesan per igual al fildsofo que alhombre indagador avido
de conocer las dimensiones posibles de la existencia
humana’.

El fendmero religiosn latente en las religiones da cuno tradicional
especialmerte, se manifiesta en los mundos de lo sagrado y lo profano que
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aparecen meciante el proceso de volver intermitentemente de lo profano a
lo sagrado e liempos y lugares precisos, es decir, lo sagrade latonte
constituido dentro de lo profano y que se liga para volver a lo sagrado
latente. Al efectuarse esta liga y repetirse cada cierto tiempo, el fenémeno
producido es el dz religar (del latin religare) con lo que la religion alcanza
sus altos desarrollos. Este religar ro es mas que el efecto de nbtener el
equilibrio social con el equilibrio individual o lo que es lo mismo, entrelazar
la vida colectiva con la vica intima por la persona mismaviviendo colecliva 2
intimamente al mismo tieimnpo,

La religién, entonces, se produce mediante un sistema nicleo de
creencias y practicas -mites y ritos- que dan forma conceptual a las
relaciones de los hombras y sus contornos.  En este sentido, las fiestas
relgiosas son la expresion concreta del rito y sus ceremonias, asi como en
nuestro caso particular, las danzas, son marife staciones en funcién de este
rito, todo ello dentro de un marco simbdlico del orden social tradicional.

La religién se fundamenta en un sistema de mitos y ritos que se
concreta en los cultos. Esta creencia-nicleo es la piedra fundamental de
toda religidn sobrs la cusl se susten:a la vida religiosa de sus miembros en
una sociedad con sus jerarquies especificas a nivel social, econdmico y
religioso. Todo este sistema de creencias, ademas de lo socio-hislorico, es
asimilado, interpretado y reinterpretado por quienes estan capacitados para
conocerlo y aquienes se les ha transmitido en forma sislemalizada a traves
do la ensefianza e instruccién y de la herencia cultural, lo que posibilita su
conservacion y que, ademas, sobredetermina el proceso historico de una
sociedad y cultura concreta, ya determinada por sus procesos sociales y
weondmicos ingentes.

Este sistema de mitcs y ritos es pues, ya, lareligion definida. A este
mupecto Eliade lo denomina "El mita del eterno retomno” que significa el
felornar a aguel mundo cosmogdnico en el que hubo convivencia entre la
tlivinicad y el hombre y que una vez fuera roto por Ia accion humana y al
ounl se retorna ritualmente cada determinado tiempo (la fiesta religiosal y en
teterminado espacic (el temple y/o santuario), ambos sagrados en esla
tension. Es la vualta a la edad de oro” inicial.

Este rito del retorno al mito puede explicarse mediante el siguiente
weijuema el cual debera orientarse de izquierda a derecha, misma direccion
. dijera de abajo hacia ariiba, en donde lo profana esti a la izquierda
(nbnjo) y Io sagrado esta a la derecha (arriba), También debe entenderse
(jue ol rito negativo consiste en ceremonias preparatorias creando
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interdicciones (pron piciones) en conjuncién con ol rito positivo que es 12
camunicacion de lo sagrado particular con 12 sagrado general. Todo ello se
ficios) y la comunion.

LO SAGRADO

TIEMPO SAGRADO INMANENTE
ESPACIO SAGRADO INMANENTE
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! (prohibiciones) en lo profanc 2
Momento en el gue la entonces Miristra de Cultuwra y Deportes del Gubiernc do LY o]
Suatsmala inaugura ef Il Encueniro Naciona de Directores Departamertales de (ensayos de las Templo <> iglesia
fanza y ¢l Il Taller de Investigacién de fa Danzz Tradicional, el 16 de mayo de 151 d
on Jas instalaciones del Jardia Botinice de kt Universidad de Sen Carlos de Guatermala. anzas) Santuario«s Cofradia
Dirigon la Mesa de izquierda a deracna; Lie, Ofelia Délzon Meléndez, directora del
CEFOL, Lic. Josefina Antillén, directora de NGI-USAG, Lic. Marta Ragina da Fahser
Ministra, Maestra Lucia Armas, Niractora del Departamenta dz Danza del Ministerio y
Lic. Carios René Garcia Escobar, encargado del érea de etnocurenlogia dal
CEFOL-USAG,
LO PROFANO
TIEMPO HISTORICO PROFANO

ESPACIO HISTORICO PROFANO
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Lares y Penates

Religicsidad Popular

En cuanto a la membresia de un Cuerpo eclesiastico estruclurado
seg(n lo apuntado, ha de sefialarse que asi como los iniciadas ¥
consagrados parala ritualizacién de los mitos, tambiéen pose2 caracterisiicas
especiales por las que es precisamente integrante de una comunidad que
profesa y practica una religion. Si el munco de lo sagrado se manifiesta
colectivamente, alravés de la Eclesela, alnivel del individuo, particularmente,
&sic so expresa a través de la introyeccién que el individuo hace de Io
sagrado, personaimente. Estas manifestacionss de o sagrado en forma
personal y de la comunidad o pzrtes de la misma se conocen comn laresy
penates respectivamante.

Bl lar es aquella manifestacién concreta particular personal que liga
al individuo con lo sagrado general.

Elpenate esla representacion sagradacolectiva limitada aun grupo
de la comunidad Eclessia y que liga al mundo de lo sagrado generzl. En
este casc se trata de la imagen del Sefor de la Ascensién presente en el
altar principal de 'a iglesia da Lo de Bran . Penates sontambién par ejemplo
Ins espiritus guardianes de los cerros, lugaras sagrados donde permanecen
y en donde se les rinde el culto correspondiente y 10s espiitus presentcs en
los lugares de cultu hierafénico como loe altares de cofradia, los &ltares
domnésticos, los altaras de las iglesias, los cementerios, los atrics y las cruces
de los caminos.

Asi es como aparece la refigiosided popular que, en el caso
guatemalteco puede explicarse mediante el resullado a través de los siglos
de la sincresis entre el cristianismo catélico tidentina vigente oficiaimente
hasta los afoe sesenta de nuestro siglo y el remanente etnoreligioso de 108
cultos sagrados prehispanicos mantenidos arazénde latuerzadelals adicion
aral (la costumbte) y por 1a herencia sociocultural y los procesos aconomicos
y politicos al calor da nuestra historia nacional

La religiosidac popular esta mas que todo ligada al cristianismo
catélico por lo que en este sentido ha sido identificada tarmbién como
catolicismo popular,

En Guatemala ha existido siempre _cuasiclandesiina®, hasta hacer
su aparicién pabica en este siglo. a ella pertenecen instituciones
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sociorreligiosas comolas cofradias indigenas, los guachivales salvadorenos
los zahorines o rezadores, y 10s grupos de danzas tradicionales en los quell
sus representantes y/o "autores” tienen siempre destacada paricipacién en
los cultos religiosos populares.

) La religicsidad popular va de las practicas magicas de brujos de
roQa _mdole (cultcs a los penates de lugares putlicos y secretes) a las
|1ranI:thas religioso-caldlicas como lasprocesionesy las ligadas &l calolicismo
oficial corro ceremonias al interiar de las termplos eatdlicos en los que suele
oficiar e_l minisiro catélico ante el penate principal. Con ella se practizantoda
una serie de distintas manifestaciones populares que se ligana la; fiestas
titulares de las comunidades como las procesiones, las alfombras
ceremonias, rezcs, misica v danzas tradicionales que proceden de I:r;
tradicién popular que se afinca en el pasada histérico de la nacion.

Al respecto Pedro Carrasco y Gilberto Giménez® acuian y precisan
ol cor.cepto de catolicisma popular definiéndolo como: “una forma de
n-xpre_mén religiosa propia de las capas populares marginadas, relativamenta
desviada de la nerma eclesiastico-institucional, y resuliante historicamente
hablando, de la confluencia entre el catalicismo popular espanol y las
rolgiones Indigenas precolombinas”,

Esta 'resultante” es producida, si seguimos a Foster®, a través
del contacto informal entre espanoles y nativos americanos a lo largo del
proceso colonial ya que elformal -o sea eloficial- eraimpuesto arbitrariamente
por los sectores dominantes de entonces (La oligarquia el Estado y la
Iglipsia). Es decir cue se convierte enuna corteslaciéon popular antelaiglesia
olicial y los grupos hegemaénicos en el poder. =

Viqueira® ilustra cémo, por sjemplo, “La palitica mndernizadora de
Ios Borbones, que buscaba encaminar a la Nueva Espana, al igual que al
fusto del imperio, por la senda de la sociedad burguesa politica de la cual
fonma parte el combate de las autoridades virreinales contra 'os "desdrdenas”
v los “excesos’ delas fiestas religiosas populares, setopo conurnaresistencia
o Ias clases populares las cuales para cefender sus intereses se
miiincheraron detras de sus tradisiones, muchas de ellas de caracter

uligioso® cuando se sabe tamhien que, sobretedo, fue en el siglo XVIll bajo
wlmandato de los reyes borbones y las intenciones eclesiésticas impulsadas
por 0l Papa Inocenciolll quien prohibio terminantemente las danzasy masica
populares dentro de las iglesias, como se acostumbraba, para que sa
Weloran fuera de &llas.” I
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Cortés y Larraz®, en sus viajes por todo el Reyno de Guatemala s¢
sorprende a cada momento, a cada paso, y en cada parroquia, dela manera
chmo, especialmente los indigenas y los mestizos, celebran sus fiestas
religiosas bajo procedimiertos desaccrdes con las normas eclesiasticas y
candnicas y asi es como detalla 12 presencia cuantitativa y cualitativa de
cofradias y guachvales describiendo y anatematizando sus rituales v
coslumbres, como manuinaciones diabdlicas y por lo tanto paganas €
idolétricas asi coma de desordenes, borrazheras, orgias y comilunas.

El archivo historico diocesano de San Cristébal de Las Gasas,
Estado de Chiapas, México, guarda fuentes ahora descubiertas y
pub icadas® qua describen *fiestas, procesicnes y entremeses, regocijos,
peleas y pleitos; revelan bailes, danza del tigre, el bovat 0 ¢l tum; ros dan
al eco de la marimba, del clarin, de la chirimia, de la guitarra y denotan la
nostalga dal organo de la lejana palria; nos introducen en lns panteones y
en los velorius de ancianos 2 parvilos; nos hacen szhoraar los dulces,
pares, chocolates, bebidas y manjares que sélo en esta oportunidad
disfrutan los pobres. Entre el entusiasma y 1a axcomunicacion, entre risasy
lagrimas se desveld el colorido de nuestros pueblos en el enredo de la
comedia popuar y de la tragedia de los vasallos'. "..El regocijc popular de
las ciudades embellecidas en el siglo XVill e custa al indio multas, azotes
y destierro’.

Este archivo revela que "g] regocijo del campo es un teatro para las
ciudades, acuarelado entre 12 imposicién colonial y la clandestinidad
indigena; que enfranta durante siglos la autoridad {eclesiastica o
civil) a las bases (parroquiales © municipales) con el debido saldo
de faenas humillantes, multas, azotes Y hasta el destierra indigena.
Gon dinero de por medio porque postula ganancias, la fiesta se
juega entre la cruz eclesiasica y la espada del poder, divide a 135
facciones ladinas, prohibe musica, trajes, bailes, comidas. bebidas
y hasta gozar las noches de luna”.

Mucho de todo aquello ha llegado hasta nosotros |, vivido en la
cultlura popular y manifizstc puslicamente pues la vida republicana
y modermna sigloveintiana (ccntempc-rénaa) ha desvanecido 108
regocijos popularesy clandestinos y la religiosidad popular adnuiere
carta de giudadania al expresarse paralelamente y ensamblada con
|a eultura y la religion oficial
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