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Creencias, su persticiones
y costumbres cle los
indigenas guatemaltecos

en elsiglo XX
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En todos los paises se vive un mundo lleno
de viejas supersticiones, creencias y
costumbres populares. algunas de ellas
propias del lugar o de cada region. Guate-
mala no se escapa de cllas, donde hay
algunas que se observan tanto entre los
ladinos como entre los indigenas.

En este caso nos referiremos especialmente a
las supersticiones, creencias y costumbres
entre los indigenas que no solo os permite
conocer mas a fondo su idiosincrasia, sino que
permite, a la vez, recolectar un caudal
folklorico de gran interés tanto para los
estudiosos de este campo. sino para la gentc
en general.

En esta forma presentarcmos, aunque sea
en forma desordenada, algunas de estas
manifestaciones folkloricas de los indigenas.

Animales agoreros

Muchas de estas supersticiones se

relacionan con los animales que influyen en
la vida de la gente, especialmente la que vive
en el campo, como el caso del tecolote o la
lechuza que, cuando cantan cerca o sobre la
casa, anuncian la muerte de uno de sus
habitantes; también estan los casos del
pdjaro “pixcoy” que con su canto anuncia
al viajero que alguien lo estd esperando en
el camino para hacerle algin daio, el
zopilote cuando se para en techo de la casa
0 una mariposa, especialmente si es negra,
que se para en el interior de la misma, o el
correcaminos cuando se atraviesa al
caminantes. Todos estos casos auguran
desgracias.

El correcaminos llamado también
“siguamonta” o pdjaro haragan que abunda
en el municipio de El Tejar, Chimaltenango,
no vuela alto como la generalidad de las aves
y deja de hacerlo cuando se cansa, entonces
camina. Se dice que este pajaro es de mal
agiiero y no se puede comer porque “lleva
encarnado el espiritu del mal” y si se le
persigue algo infausto le sucede a quien
intenta darle caza, pues puede ser mordido
por una serpiente o sufrir algiin accidente
grave. Para evitar el daiio de una persona,
¢sta debe escupir la huella que deja el pajaro
a su paso, porque de lo contrario es afectado
por incordios u otro maleficio.

Los tejarefios cuentan que la “siguamonta”
aparecio debido a que en ese pueblo vivia
un muchacho que estaba perdidamente
enamorado de su cufiada. Por razones
personales se vio obligado a efectuar un
viaje largo y durante su ausencia su cuiiada
falleci6 debido a una grave enfermedad.
Cuando el joven volvié a su casa recibi6 la
noticia, pero nadie le dijo dénde estaba
enterrada. El no se resigno porque no podia



[ -
p—t
N

(Centro de Estudios Folklericos

concebir que la muerte de su cuiiada fuera
una realidad y como sufria mucho su
ausencia y desesperado de encontrarse solo,
sali6 corriendo en busca de ella.

Dios, al ver aquel hombre que habia faltado
a sus principios, lo castigé convirtiéndolo
en el pdjaro “siguamonta”, para que vagara
en busca de su cuiada, cantando tristemente
y doloroso. Por esa razén los indigenas de
lalocalidad en el idioma kaqchikel le laman
ok’oirinan que traducido quiere decir
“llamador de su cuiada”. Por esa razén
vuelta tan bajo, pues constantemente busca
la tumba de la difunta.

Pero no todos los animales presagian
desgracias, pues hay casos en que ayudan a
la gente como el siguiente:

En Solola, cuando una persona muere antes
de las 8 de la noche, con el ataid abierto y a
la cabeza del muerto matan un gallo
retorciéndole el pescuezo, el cual en los
estertores de la muerte agita las alas
fuertemente ayudando en esta forma a que
el espiritu de la persona se vaya junto con
la del gallo hacia el cielo. Si la persona
muere después de las 8 de la noche, matan
al gallo a media noche y si muere después
de esa hora lo hacen antes de que salga el
cortejo funebre.

El Characotel

Una de las creencias mds importantes entre
los indigenas es la existencia del
“characotel” que es un ser humano que
voluntaria a involuntariamente se
transforma en algin animal como perro,
gato, cabro, coyote, etc., del cual se conocen
varias versiones originadas en diferentes

lugares de la republica y que por tener un
valor eminentemente tipico, daremos a
conocer algunas.

En el municipio de Santa Lucia Utatldn del
departamento de Solold cuentan que como
razon para que una persona pueda llegar a
ser “‘characotel”, depende de la comadrona
que atiende el parto, pues cuando un nifio
nace con un velo que le cubre la cabeza hasta
el cuello, es sefal de que puede llegar a ser
“characotel”, porque si ella sabe el
significado de esto, le quitard el velo hacia
atrds y lo quema junto con la placenta para
que no surta efecto; pero si no lo sabe y lo
quita hacia delante, el nifio al crecer
forzosamente serd “characotel” y al llegar a
la edad adulta fatalmente se cumple su
destino obligandolo a transformarse en el
animal que €l desee y salir a la calle a causar
panico ya sea entre sus enemigos o a la gente
en general subiéndose a los tejados, o bien
brincando o lanzando quejidos lastimosos,
etc. Naturalmente esta transformacion se
lleva a cabo al principiar la noche, pues a
las 11 o 12 de la noche vuelve a su casa, se
transforma en humano y lleva una vida nor-
mal. Estas personas tanto para tomar la
forma de characotel como para volver a su
forma humana se sitdan en el patio de su
casa y dan una “vuelta de gato”. '

En Chiquimula cuentan otra versién asf:
Cuando una persona voluntariamente quiere
ser characotel, va al cementerio una noche,
desentierra un cadaver y empieza a morder
uno por uno todos los huesos, hasta que en
el momento de morder uno de ellos oye una
voz que le dice ése es el hueso con el que
tiene que trabajar. A partir de ese momento
puede transformarse en animal las veces que
desee mordiendo el hueso.




{1 Nagual o “anual”

)tra creencia importante entre los indigenas
s sobre la existencia del “nagual” que puede
lefinirse como el “otro yo” de cada persona,
:ncarnado especialmente en un animal
pdjaro, serpiente, mamifero). Se dice en

lgunos lugares que cuando nace un nifio, °

| padre de la criatura sale de la casa y el
yrimer animal que ve es el que serd el nagual
lel recién nacido. Desde ese momento
:ualquier cosa que le suceda al nagual,
epercutird en el nifio o adulto al que
yertenece y viceversa. Si el animal es
natado o herido, la persona puede morir o
ientir los dolores de la herida. De esa cuenta
segiin la leyenda) asocian la muerte del
juetzal con la muerte de Tectin Uman-a
nanos de don Pedro de Alvarado. Por esa
azOn tratan de no lastimar al animal que
ronsideran nagual de alguno de los
‘amiliares.

COSTUMBRES
El “Maximon”

Jn elemento muy importante dentro de la
eligion indigena (y atn entre los ladinos)
o constituye la imagen conocida como
‘maximon”, la cual es venerada en varias
omunidades del altiplano, cuya fama como
nilagros se ha extendido por toda la
-epublica y ain fuera de ella. El nombre de
naximén significa “Sefior Simén”, por lo
jue también se le conoce como San Simon.
3n Santiago Atitlan se le conoce como “don
>edro de Alvarado” y “rij” o viejo.

Ista imagen es venerada especialmente en
as siguientes comunidades: Santiago
Atitlan, aldea San Jorge La Laguna,

Concepcién, Nahuald y Santa Catarina
Palopd, todas del departamento de Solol4;
ademds se encuentra en San Andrés Itzapa,
Patzin y aldea Xejabi del municipio de
Tecpdn, en el departamento de
Chimaltenango; San Andrés Xecul
(Totonicapan), Zunil (Quetzaltenango), y

* Patulul (Suchitepéquez), pero las mas

conocidas son las de Atitlan, Itzapa, Zunil,
San Jorge La Laguna y Nahual4, pero de
estas son las de Itzapa y Atitlan. Este altimo
es objeto de varias costumbres especiales.

Tanto las imagenes de San Andrés Itzapa
como la de Atitldn tienen su propia
cofradia, cuyos miembros se turnan para
cuidar la imagen. La primera es una
escultura de madera, la cual visten de
cualquier manera, hasta de militar. En
cambio la de Atitldn nadie sabe, salvo los
propios indigenas, qué es lo que forma el
alma de la figura. Algunos creen que es
una Ccruz y otros aseguran que €s una
horqueta puesta hacia abajo, la cual
cubren con toda la ropa que le obsequien
los creyentes hasta que le dan forma de
un mufieco de poco mas de un metro de
alto.

La imagen de Itzapa es visitada durante todc
el afio por personas que acuden de diferentes
partes del pais, llevando candelas, flores,
aguardiente, etc. Respecto a las candelas
utilizadas son de diferentes colores, cadé
uno destinado para determinada peticion,
asi: blanco, proteccién de los nifios; negras,
la noche; celeste, para que todo salga bien;
rojas, que significan amor o sea par¢
encontrar o conservar un amor; verde, parg
obtener dinero; azul, para obtenel
prosperidad en el trabajo o en los negocios

‘amarillas, para proteccion de los adultos



evitandoles cualquier peligro; moradas, para
dejar los vicios; y rosadas para que haya
salud en la familia.

El Maximén de Atitldn tiene una celebracicn
muy especial que se lleva a cabo durante la
Semana Santa, en la cual cada dia se realiza
una ceremonia especial como el lavado de
la ropa de Maximén, eleccién de nuevos
cofrades de la Cofradia de Santa Cruz, sede
del Maximdn, traslado de la fruta comprada
en la Costa sur o sea la que llaman
“procesidn de la fruta”™, que servird para la
claboracidn del Monumento del Jueves
Santo, asi como el trasiado de la imagen a
laiglesia parroquial, por tiltime, la procesidn
de Santo Entierro de parte de la igle
catdlica seguida por la imagen de Maximén
que es llevada en hombros por el “télenle”
cncargado de la misma, la cual a las pocas
cuadras se separa de la procesién y llevada
a la colradia, donde permanece durante
varios dias expuesta a la veneracién de la
gente. Después lo guardan en el desvin de
la casa del cofrade hasta la siguiente Semana
Santa.

Defuncidn

El ciclo de la vida individual de una per-
sona culmina con la muerte, la cual los
indigenas la esperan con resignacion porque
es un mandato de Dios.

Las costumbres relacionadas con la
Defuncién y enterramiento varfan en las
diferentes zonas de la repiblica. En esta
oportunidad nos referiremos a dos casos
especiales, asi:

El primer caso se refiere a lo que sucede en
Solold cuando muere una persona que ha

gozado de un alto prestigio dentro de la
comunidad porque ha prestado servicios
civiles y religiosos o sea una persona que
ha llegado al grado de “Principal”. En este
caso es costumbre que los miembros de
todas las cofradias se congreguen en la casa
del finado para llevar a cabo ciertos ritos
previos al enterramiento, como vestirlo con
su mejor traje colocdndole sus insignias y
algunos objetos que le servirdn en el mds
alld, tales como un frasco con agua, joyas,
ele. Ademis, los cofrades hacen un corddén
de pita el cual atan a la cintura del muerto
para que espante a los perros que se
interpongan en su camino en su acceso al
cielo,

Llegado el momento se organiza el cortejo
fiinebre encabezado por un mayordomo de
la cofradia de Santa Marfa que es la cofradia
principal de la comunidad. A este mayor-
domo se le conoce como “campanero”,
porque durante el trayecto entre la casa y el
cementerio en cada esquina se detiene a
tocar una campana que llaman “campana de
Santa Marfa", la cual guardan en la casa de
la cofradia como un tesoro. La tltima vez
que la toca es a la entrada del cementerio.

Elcaddver es transportado por miembros de
la cofradia y en pos de él caminan los
colfrades, parientes y amigos formando dos
filas, hasta que es depositado dentro de la
tumba con algunas pertenencias del difunto.
Cuando ya ha sido enterrado adornan la
tumba con flores.

El segundo caso se refiere a cuando muere
una persona que no ha tenido ninguna
relevancia en la vida del pueblo. En este
caso el caddver es acompafiado dnicamente
por familiares y amigos,

Cuando ocurre un deceso, como ocurre en
Santa Cruz Verapaz, Alta Verapaz, los ritos
gue llevan a cabo son los siguientes:
inmediatamente llaman a un rezador, quien
llega a la casa y enciende un incensario y
durante toda la noche de la velacion, a la
VEZ qUe reza sus oraciones, con pequefios
descansos, vigila que el incensario no deje
de quemarse, mientras que los familiares se
cncargan de atender a los asistentes
ofreciéndoles café, pan, ete.

Al dia siguiente, sin dejar que se apague el
fuego, leva el incensario al cementerio
acompafnando el cortejo. Al llegar
introducen el féretro en la tumba y el rezador
dice sus dltimas oraciones. Luego proceden
a sepultarlo y cuando termina de hacerlo, el
rezador bota las brasas y limpia el
incensario. Este acto es muy importante,
pues tienen la idea de que si regresan las
brusas a la casa, con el humo regresa el
espiritu del muerto y nunca dejan tranquilos
a los habitantes de la misma.

Todos los que forman el cortejo fiinebre
regresan a la casa y a las 12 de la noche
hacen una gran algarabia golpeando botes
para que st ¢l alma se ha quedado en primer
hogar, se asuste vy se retire.

Creencias sobre ¢l destino del ama (el mds
alld)

Como consecuencia de lo anterior, es
creencia general tanto entre ladinos como
cntre indigenas que el destino del alma
cuando una persona muere, depende del
comportamiento que haya tenido en su vida
terrenal, pues si fue una persona buena o, si
es mujer que murié de parto, van al cielo,
En caso contrario, si fue malo, si se suicidé

o lo mataron, ird al infierno. Solamente los
nifios, como no tienen pecados y son
inocentes, van al cielo,

Sin embargo, todavia subspsten algunas
creencias en lo que se refieré al destino del
alma entre los indigenas, especialmente en-
tre los ancianos y segtin los distintos grupos
lingiiisticos. Algunos de estos casos son los
siguientes:

Entre los mames de San Ildefonso
Ixtahuacdn, Huchuetenango, se cuenta lo
siguiente: “Al morir una persona, el espiritu
encuentra al otro lado dos caminos: uno que
conduce al lugar buene y otro al lugar malo.
El alma es conducida a cualquiera de estos
lados por un personaje llamado *“Juan Novia™,
Los familiares pueden saber dénde se
encuentra por medio de los suefios: silo ven
alegre estd en el lugar bueno y, por el contrario,
si lo ven triste estd en el lugar malo,

Los quichés de Santa Lucia Utatlin dicen:
en ¢l otro mundo hay un camino que se
bifurca: por un lado hay un camino ancho,
plano, lleno de flores y muy atractivo, pero
conforme avanza se va haciendo mis
angosto y mds escabroso, llendndose de
piedras y espinas hasta llegar a Xibalb4,
donde solo hay fuego, donde los muertos
van a sufrir eternamente.

“El otro camino, por el contrario, principia
lleno de espinas y piedras y muy angosto,
pero que poco a poco se va limpiando hasta
llegar al “lugar bueno”, a cuya entrada se
encuentra un gato que es el que tiene Jas
llaves de la puerta del cielo y solamente los
que han sido buenos con los gatos pueden
entrar, porque de no haber sido asi, el gato
guardidn no se los permite.

|
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En el trayecto de este segunde camino el
espiritu observa varias cosas que le sirven
de ejemplo: dos cabros en constante Jucha,
dos hermanos que pelearon por una
herencia; una olla donde constantemente
estdn hirviendo pedazos de dos compadres
que en vida tuvieron relaciones sexuales;
una mujer con areles que son lagartijas o
una culebra en el cuello, es porque su amante
le obsequid con aretes y collares”,

Los kakchiqueles de Solold dicen: “Hay un
camino muy escabroso y con contratiempos,
especialmente muchos perros famélicos
y de diferentes colores que tratan de
morder al espiritu, teniendo que
defenderse como posible para poder
llegar a un rio cuyas aguas son
completamente negras al que llaman “Rio
de la Muerte”. A la orilla de este rio se
encuentran unos perros Negros que
cuando alguien llega, inmediatamente lo
conocen y si su actuacion en vida fue
buena lo montan a su lomo y nadando lo
pasan a la otra orilla, donde ya no tienen
nada qué temer, puesto que aqui llegan a
un mundo especial donde hay un ser
supremo a quien llaman “Dios de la
Muerte” que es el que les da la felicidad
eterna.

Por el contrario las personas malas también
son reconocidas por los petros negros y no
lo ayudan a pasar el rio, convirtiéndose en
los perros famélicos que estdn en el camino
y que por el hambre tratan de morder a los
que cruzan por alli. Algunos creyéndose
merecedores de llegar ¢l Mundo Especial
se lanzan al rio para cruzarlo a nado, pero
se ahogan vy el rio los arrastra hasta Xibalbay
donde padecerin eternamente. Por esa
razon, dicen, en vida nunca hay que tratar

mal a los perros negros, porque al morir no
obtendrdn la ayuda que necesita para cruzar
el “Rio de la Muerte”,

Respecto al mundo sobrenatural también

hay algunas creencias que han persistido a
través del tiempo como la idea que tienen
de que los espiritus durante el mes de
octubre vuelven a la tierra a visilar a sus
deudos y arecorrer el hogar. Los familiares

estdn seguros de la presencia de ellos y para.

despedirlos en su viaje de regreso hacia el
mis alld y se vayan tranquilos y contentos,
el dos de noviembre les preparan comida
que depositan ya sea en las tumbas o en los
altares de las casas. En los altares de las
casas también ponen un vaso con agua,
porque dicen que los espiritus vienen a
comer y a beber agua. Es costumbre
generalizada en toda Guatemala que los dias
1 y 2 de noviembre la gente pinta los
mausoleos, adorna con flores y papeles de
colores y encienden wvelas, rezando
constantemente.

En algunas comunidades los indigenas
contratan los servicios de rezadores que
recorren el cementerio para decir responsos
por los muertos, pagdndoles por ello unos
pocos centavos, asi como pagan también en
la iglesia para que el sacerdote oficie misas
de intencién por los difuntos.

Acostumbran también llevar comida al
cementerio, conocida en algunos lugares
como “cabecera”, para que el espiritu del
muerto se alimente, asi como pagan piezas
de musica ejecutadas por marimbistas. En
todos estos actos, con excepcion de la
iglesia, no falta el consumo de aguardiente,
incluso le ponen un poco al muerto junto a
la “cabecera”.

N
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El Calendario Sagrado

Asimismo, la vida del indigena esta regida
por el calendario ritual o “calendario
sagrado™ que comprende 13 meses de 20
dias cada uno o sea 260 dias sagrados, en el
cual cada dfa tiene cierta especialidad, por
¢jemplo, para pedir novia, pedir dinero, para
efectuar compras, para sembrar o para hacer
algtin dafio a la gente. Es decir que en este
calendario hay dias buenos y dias malos.

Este calendario en conocido y manejado
{inicamente por los especialistas (brujos,
xamanes) de todas las zonas linguisticas de
la repiiblica y todos llevan la fecha exacta
como puede verse cuando se celebra el
“Wakxakib Batz” (ocho hilos u ocho
monos) o sea la finalizacién del afio ritual.
En esta oportunidad se rednen todos los
brujos en upn solo lugar como el caso de
Momostenango en el departamento de
Totonicapidn, donde concurren a hacer sus
ritos cientos de ellos, procedentes no solo
del departamento de Totonicapin, sino de
Quetzaltenango, Solold, Suchitepéquez y
otros departamentos de la repiblica.

Algo importante en la celebracién del
Wakxakib batz, es que cn esta fecha se lleva
acabo un ritual que consiste en lo siguiente:

Cuando se nota que un joven tiene aptitudes
para ser rezador o brujo, un brujo
experimentado o toma bajo su proteccién
apeticién del novicio y le ensefia como debe
rezar, cémo se deben hacer los ritos, etc.,
hasta que considera que ya estd apto para
trabajar por su cuenta. Entonces, cuando
llega la fiesta del wakxakib batz, el brujo
maestro da la autorizacién para que pueda
ejercer o sea una especie de ordenacién o

graduacién y para el efecto le entrega lo que
llaman la “Santa Vara” que consiste en
cuarenta manos (200 granos) una semilla de
frijol parecida al del drbol de pito, con las
cuales hacen las adivinaciones que les
solicitan. A la vez le asignan un monte es-
pecial generalmente en terreno propio, lugar
a donde obligadamente tiene que ir a
practicar sus ritos. Si endado caso este brujo
o rezador tuviera que ir a rezar a otro monte,
siempre invoca al Duefio del Cerro donde
acostumnbra hacer sus ritos, pidiéndole que
venga a éste para presentarle sus rogaciones.

Dentro de este sincretismo religioso
podemos decir que los indigenas lo mismo
van a rezar a la iglesia que a las cuevas,
montes, lagunas. Por igual veneran a
Jesucristo y a sus santos que a determinados
idolos de piedra, entre los que se encuentra
¢l més conacido que es el Pascual Abaj que
se vencra en uno de los montes aledafios a
Chichicastenango, Quiché, a donde los
indigenas van a rezar generalmente
presididos por un brujo-rezador, llevando
candelas, incienso, pom, aguardiente, etc.

El embarazo y el parto

Todos los pueblos tienen creencias
especiales acerca de los peligros que corren
tanto la mujer embarazada como el nifio adn
en el vientre de la madre causados por
desconocimiento o por alguna razén
involuntaria, pero que deben ser evitados
para que no repercutan en el niiio, por
ejemplo: lamujer embarazada no debe pasar
sobre un lazo tirado en el suelo para que al
nifio no se le enrolle el cordén umbilical en
¢l cuello en el momento de nacer, ni pasar
sobre el agua de nixtamal derramada en el
suelo para que a la madre no se le formen
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escamas en las piernas y el nifio no nazca
con costras en ¢l cuerpo.

Existe también la creencia (que también se
ve entre los ladinos) de que si la mujer se
queda con el deseo de comer algo especial,
el nifio puede nacer con la boca abierta o
con algin defecto fisico. En Cobdn, Alia
Verapaz, dicen, por ejemplo, que si la mujer
se queda con el deseo de comer
chicharrones, ¢l nifio nace con la cabeza
grasosa, cabello ralo vy el crdneo rayado en
cuadros grandes como chicharrén, También
creen en las influencias de la luna, pues
cuando hay eclipse se protegen colocdndose
algunos objetos de metal como tijeras,
ganchos, etc., para evilar que nazca con
algiin defecto.

Respecto al ombligo también tienen algunas
creencias, por ejemplo, en el drea rural de
Solold al nacer ¢l nifio, la comadrona o
partera empirica corta el corddn umbilical
dejindole una cuarta de largo y quema el
extremo en llama de una vela. Esta punta
se anuda con un cordel, el cual cuelga del
cuello del recién nacido hasta que cae a los
7 u 8 dias. Este ombligo lo envuelven en
un trapo y si es de mujer lo colocan debajo
de una de las piedras del fogén de la cocina
o de la pata trasera de la piedra de moler
para que sea buena ama de casa. Si es
hombre, lo amarran en lo alto de un pino
para que no lenga miedo de subirse a los
drboles y aprenda a cortar lefia o lo dejan
sobre el caballete del techo de la casa para
que sea buen constructor de casas. No
permiten que el ombligo sea enterrado,
porque esto le produciria afecciones en los
ojos y en el cuerpo del recién nacido.

Después de cortado el ombligo, la

comadrona limpia al nifio con aceite, lo vis
y se lo entrega al padre, lo mismo hace con
la placenta para que la queme y no se |
coman los animales. En algunos lugare:
piensan que la placenta no debe enterr:
porque el frié de la tierra puede causar do-
lor de estémago al nifio.

“Mal de ojo no fisico” u “ojeo™

Una de las creencias mds arraigadas tanto
entre ladinos como indigenas, es el “mal de
ojo no fisico” u “ojeo” gque segin los
indigenas afecta especialmente a los nifios
de corta edad y alos animales pequefios por
ser los mds susceptibles, la cual es causada
por los extrafios de “sangre caliente”,
mujeres  embarazadas, personas
“engomadas”, acaloradas, etc., asi como por
los animales en celo. Su curacion depende
de qué o quién lo causd, aungue también
puede hacerlo cualquier persona que sabe
cdmo. El tratamiento mds corriente es
preparando una pasta hecha con ruda
machacada, con la cual se frota todo el
cuerpo del enfermo.

Hay otras formas de curarlo, por ejemplo,
en Solold, si un nifio comprendido entre los
0y 3 afios resulta con asientos grumosos o
amarillentos, vomitos y fiebres, en que tiene
“ojo corriente” y para curarlo le dan, en una
sola toma, jugo de naranja hervido con
azlicar, cuatro puntas de ruda, la mitad de
cinco centavos de “aceite de brujo” y la
misma cantidad de “aceite de chucho”
(aceite de comer con un colorante que
distingue a ambos, preparados en la
farmacia).

En Chichicastenango (Quiché) machacan la
ruda, le agregan medio vaso de orines

humanos (de mujer si es para varén y
viceversa), con esta mezcla se bafia el cuerpo
del nifio, a la vez que le dan a beber una o
dos cucharaditas,

Iin San Juan Ostuncalco (Quetzaltenango)
hace lo siguiente: se frota el cuerpo del nifio
con dos huevos de gallina y después se
qyuiebran en una palangana con agua. Aesta
agua se agregan dos cruces hechas con
ramas de ruda, tres rajitas de ocote y tres de
chile. Eso se pone debajo de donde duerme
¢l nifio y al siguiente dia van a tirar todo a
un lugar lejos de la casa, en un rio o en cruce
de caminos,

Otras muchas formas hay para curar esta
enfermedad, pero también tienen medios
para prevenirla, por ejemplo, en Nahuald
(Solold) atan al cuello del nifio una bolsita
conteniendo tmos dientes de ajo, que no solo
preserva de contraer el mal de ojo, sino que
lo asuste un mal espiritu,

Susto

Le llaman “susto” cuando una persona
(nifio 0 adulto) recibe una impresion muy
fuerte que le causa miedo, por cuya razén
puede quedar idiotizado, entonces dice
que “ha perdido el alma”, la cual por lo
regular se queda en ¢l lugar donde fue
asustado, sea éste un rio donde estuvo en
peligro de ahogarse, o algiin accidente de
transito, o por cualquier razén que pueda
causarle el susto. Entonces los familiares
tratan de que la recupere o sea que vuelva
nucvamente a la persona y esto lo logran
por medio de “costumbres” practicadas
por un brujo o por alguna persona
versada en el problema.

El maiz

Una de las costumbres mds importantes que
se llevan a cabo en el drea rural de Guate-
mala, son las relacionadas con la siembra y
cosecha del mafz, puesto que éste es esencial
en la alimentacidn tanto del indigena como
del ladino.

Pero para hablar de estas costumbres vale
la pena mencionar que existen varias
leyendas relacionadas con el origen del maiz
en las que intervienen algunos animales
como el cuervo, el gato de monte, el pajaro
carpintero, el zompopo y hasta la pulga
como protagonistas en el descubrimiento y
divulgacion de este preciado grano.

En la mayoria de estas leyendas, el mafz
aparece escondido en cuevas donde es
descubierto por los animales mencionados
o rotas las piedras por descargas
electroatmosféricas como se cuenta en San
Ildefonso Ixtahuacdn, Huehuetenango,
donde los rayos “blanco” y “colorado”
destruyen las piedras para que salga el mafz,
a la vez que se relaciona con el color del
maiz, pues ¢l que estaba mds cerca de la
grieta abierta por el rayo se quema y es el
mafz negro; el que estaba un poco mds atrds
es el amarillo porque recibe menos calor y
hasta el fondo estaba el blanco porgue no le
alcanza la fuerza del rayo.

Muchas de estas leyendas podrian
mencionarse, pero en este trabajo nos
referimos exclusivamente a las costumbres
actuales, Asimismo, algunas de eslas
leyendas coinciden con el Popol Vuh en que
el maiz fue encontrado en el lugar llamado
“Paxil”, conocido en Concepcion Tutuapa
como “Pax’el” y en San Rafael Petzal se le
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llama “Pals” el dios del maiz, que bien
podria ser el “Dueiio del Cerro Paxil”.

Seguidamente transcribiremos, como
ilustracion, algunas de estas costumbres:

Tamahu, Alta Verapaz

La noche anterior a la siembra se colocan
frente al altar hogarefio las semillas de maiz
seleccionadas y una vela de Q.0.25
encendida para que con su luz evite que el
“mal entre en la semilla”.

Cuando ya es de madrugada llevan, como
presente al Duefio del Cerro, una libra de
copal-pom, que es quemado en el centro del
terreno que va a cultivarse, implorandole
que aleje a las plagas que atacan a la semilla
recién sembrada y cuando llega a la época
de la floracion.

A las 7 de la manana llegan los sembradores
y al terminar la faena son obsequiados por
el propietario del terreno con carne de
gallina y boj (chicha de cafia de azicar). El
sobrante de la comida es repartido entre los
trabajadores quienes lo llevan a su hogar.

Chichicastenango, Quiché

En la primera quincena de mayo los vecinos
llevan al templo catdlico las semillas para
que después de la misa el cura las bendiga.
En seguida van a rendirle culto al “Duefio
del Cerro”, practica ritual que consiste en
exponer las semillas ante el “zajorin”, quien
después de recitar sus oraciones las bendice.

Cuando llega la época del entroje hacen “una
costumbre”, la cual se lleva a cabo en un
dfa kanil comprendido dentro de los

primeros dias del calendario ritual, ya que
silo hacen, por ejemplo, en dia julajuj kanil, -
consideran que no es apropiado, porque el &
tiempo estd “sazén” (maduro). |

Determinada la fecha ritual solicitan los -
servicios de un “xamdn2 (cuando el duefio
no se considera capaz), para que rece ante
el maiz cosechado y una mesa donde han
colocado varios trastos con carne de gallina
o chompipe en “pulique” para que el |
“nagual” o “Dios del Santo Maiz” lo reciba
como presente y lo bendiga. Al terminar la
ceremonia, la esposa del propietario recoge
lo que hay en la mesa y lo distribuye entre
la familia, enviando también a los padres y
abuelos como una muestra de que no han
olvidado las costumbres.

San Juan Ostuncalco, Quetzaltenango

En el mes de junio, cuando la milpa estd
bastante desarrollada se contratan los
servicios de un brujo (machiuj), quien desde
lo alto de un cerro invoca al Dios Mundo
por medio del pom, candelas grandes y
pequefias de sebo y brea, incienso y
aguardiente para que se apiade de sus
adoradores y les de una cosecha abundante.
El rito consiste en rezar hincado durante dos
horas con las velas encendidas quemando
el pom e incienso sobre los cuales va

wvertiendo medio octavo de licor, el resto lo

bebe. Al concluir, toma los alimentos que
le sirven las 4 personas que lo acompanan.

Pasada la cosecha vuelven a contratarlo para
que realice una “costumbre” similar, pero
ahora es al maiz a quien suplican que tenga
buen corazén y rinda lo suficiente para
alimentarse el resto del afio. El brujo cobra
Q.1.00 por cada servicio.




Brasilar, Camotan, Chiquimula

‘n esta aldea todavia esta muy arraigada la
:ostumbre que se describird, pero las per-
sonas tratan de practicarla en secreto para
svitar que los no creyentes en la misma se
yurlen de ellas.

_a noche anterior a la siembra instalan un
iltar, el cual estd formado por una mesa y
ina cruz y adornado con hojas de banano.
En un extremo de la mesa colocan dos o
res “barcos” (recipientes de barro) con
-hilate (masa de maiz disuelta en agua) pan
y dulce de panela y en el otro lado un trasto
Jue contiene el maiz que se va a sembrar.
Luego, la familia encabezada por el jefe de
2lla se pone a orar durante toda la noche. A
la mafiana siguiente excavan un agujero de
un metro de didmetro y algo profundo en el
lerreno preparado para la siembra enterrando
2] contenido de los “barcos”, pedazos de
gallina cruda y plumas de la misma.
Seguidamente, colocan una piedra grande
para indicar que ese lugar es sagrado. Por
dltimo, rezan a Santa Maria Magdalena del
Mundo, duefia del Universo, para que el
maiz germine espléndidamente.

San Pedro Necta, Huehuetenango

Cuando se acerca la época de la siembra, la
primera limpia y antes y después de la
“tapixca”, los agricultores realizan
“costumbres”, en un lugar situado al norte
del pueblo que llaman txoghal kjon
(bendicién de la milpa) a donde se dirige
cada jefe de familia acompanado de su
esposa llevando una “pichacha de barro”
(especie de incensario con un didmetro
aproximado de 18 cms.) con brasas que ellos
van apagando en el trayecto. En un morral

llevan huevos de chompipe, sangre de gallo,
copal y ocote. Al llegar a su destino
encienden nuevamente las brasas con el
ocote y sobre ellas queman copal, huevos y
sangre de gallo como una ofrenda al Dios
Mundo y a los Duefos de los Cerros para
que no los invadan las plagas; los vientos y
las lluvias sean propicias y las cosechas
favorables.

Jacaltenango, Huehuetenango

En el pasado se acostumbraba que los
Alcaldes-Rezadores fueran los encargados
de practicar los ritos previos a la siembra y
para obtener lluvias propicias.

El Dia de la Cruz (3 de mayo) los Alcaldes-
Rezadores se reunian para ir durante las
tardes, a los lugares sacralizados del pueblo
en los cuales generalmente existe una cruz
de madera. Es de notar que en las ermitas
donde se venera en especial a un Santo, los
rezadores no se dirigian a €l sino ala cruz
situada en el exterior y enfrente de la misma.
El centro de mayor importancia en estos
ritos era el lugar llamado *“satch’en”.

Al dia siguiente, los Alcaldes-Rezadores se
reunian para distribuir las tareas rituales, o
sea, a quien correspondia visitar ciertas
cruces fuera de la poblacion. A cada unade
estas dltimas se dirigia un grupo de 2 0 3
rezadores a decir las oraciones que el dia
anterior habian pronunciado en el pueblo.
Esta visita la hacian en un dia especial para
rogativas regresando por la tarde. Al
siguiente dia, cada miembro de la cofradia
visitaba las casas de la poblacién para
recaudar dinero, maiz y viveres y, para
lograrlo hacfa el elogio de los productos de
la Madre-Tierra como maiz, frijol, hierbas,
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etcétera. En estos casos, el ama de casa los
recibia con toda amabilidad y respeto
entregdndoles, después de escucharlos, lo
solicitado. Esta recaudacién estaba
dedicada a cubrir los gastos de candelas,
copal, flores y alimentacidn a los Alcaldes.
El préximo dia, el principal Alcalde-
Rezador acompafado de dos miembros de
la cofradia emprendia el viaje que duraba
tres dias hacia el lugar denominado sat
b'ak’u tras de cuyas pefias sale el sol en el
mes de mayo. Ahi nace también Rio Azul y
por la topografia casi inaccesible del lugar
y también por tradicion sélo era visitado
por los Alcaldes-Rezadores y algunos
privilegiados. Se consideraba como la
meca religiosa de la region ya que los
pueblos vecinos también enviaban alli a
sus rezadores. El motivo de estos viajes
era para rendir veneracién a Jich Mam,
Padre Creador, Padre Principio o Hacedor
de todo lo gque existe informdndole al
mismo tiempo del desarrollo de los actos
previos a la ceremonia. Las rogativas en
ese lugar se referian siempre a lograr
éxito en las siembras que se harian en
proximos dias.

Como se sabe, durante los primeros dias de
mayo principian las lluvias y, por lo mismo,
son los principios para las siembras. EI
grupo de los tres rezadores que realizaban
el viaje de tres dias regresaban al pueblo con
mucha pompa ataviados con flores, las
orquideas que se dan en el lugar visitado,
demostrando asi que habian dado fiel
cumplimiento a la misién encomendada.

Otra prueba de haber visitado ese lugar era
el de ofrecer a las cofradias muestras de las
tres clases de musgo que alli existen. Para
los indigenas, cuando las lluvias son

abundantes en mayo, es decir, propicias para
la siembra, es testimonio de que sus
rogativas han sido escuchadas.

Segiin los poblados donde existen pueblos
indigenas, la milpa puede tener hasta tres

limpias que consisten en arrancar las malas

hiervas que crecen alrededor de ella.

Es caso curioso lo que ocurria en la segunda
limpia, efectuada a fines de julio y principios
de agosto. En ese tiempo los miembros de
cada familia celebran un dia llamado Pojom
Xuwew tocdndose entonces pitos de barro
triangulares que tienen tres orificios y
degustando a mediodia un tamal especial

compuesto de masa de maiz, frijol molido

y chile, envuelto en una hoja aromdtica
llamada b’itx ruwew, el cual se comia du-
rante la cena y en el desayuno del siguiente
dfa. Era costumbre muy corriente el
intercambio de tamalitos en ese dia entre las
familias de la mencionada poblacidn.

El mds anciano de la familia visitaba la
iglesia, ermitas y hasta el cementerio
rindiendo veneracién a la cruz llamada Cruz
de las Animas ¢n la cual depositaba algunos
tamales.

El anciano, ademds de rezar, visitaba las
tumbas de sus familiares, en tanto que, el
encargado de cuidar las siembras recorria
todas las sementeras y se sentaba en un lugar
adecuado para hacer sonar su pito de barro.
Algunas veces cuando lo hacia empezaba a
caer lluvia, por lo cual se veia obligado a
retirarse a su casa con la satisfaccidn del
deber cumplido, puesto que para ellos la
luvia -como deidad- habia escuchado sus
ruegos y cuidaria de la milpa evitando los
perjuicios causados por los vienlos

huracanados, las plagas
enfermedades propias del maiz.

y otras

Al llegar el tiempo en el cual la milpa pro-
duce “elotes” (lo cual sucede en la segunda
quincena de octubre) los campesinos los
recolectaban jubilosamente y los cocian con
todo y tusa en una olla. De esa manera
gustaban del primer fruto del trabajo
obtenido con sus esfuerzos y con la ayuda
de los dioses, a quines en la actualidad
rinden tributo el 1 de Noviembre, Dia de
los Santos. En la vispera de ese dia, cada
familia acude al cementerio a ofrecer a la
cruz principal y a las tumbas de sus
familiares, elotes cocidos, como presente
ala primera cosecha del ano.

En el mes de noviembre, cuando se retiran
las lluvias, se ve en el campo la milpa
cargada dg elotes y los propietarios de las
siembras cuando las visitan, encienden
fogatas para asarlos en compaiiia de amigos
y familiares, generalmente los sdbados y los
domingos en la tarde.

Es impresionante el espectaculo de tantas
fogatas, lo cual presta al paisaje un bello
sentido folklérico.

Los Principales

En algunas comunidades existen ciertas
“costumbres” o tradiciones que se han
conservado a través de los afios. Una de
estas “costumbres” se reficre a aquellas per-
sonas que han alcanzado el mds alto rango

los que han sobresalido durante su tiempo
de servicio.

Un caso tipico es el del barrio de Chalchitdn
en el municipio de Aguacatdin del
depart to de Huel go, donde,
para gue una persona llegue a “Principal”,
requiere de quince a veinte afios de servicio
alterno, pasando por un escalafén
ascendente bastante riguroso.

Los servicios en esta comunidad estdn
divididos en tres grupos:

1) El grupo aj tx’amij llamado asi por el
hecho de que cada grado en el grupo,
tiene una vara distintiva que llevan los
miembros de cada grupo.

2) El grupo martoma’ katxu' o sea “may-
ordomo de nuestra madre”, que
comprende cuatro 6rdenes distintas.

3) El grupo aj tx’amij

Cada grupo se compone de grados u érdenes
que en forma especifica son los siguientes:

1) El grupo aj tx"amij se compone de cuatro
grados u érdenes que en cscala ascendente
de antigiledad y responsabilidad son:

Se principia con el cargo de alsel o sea
“alguacil”. Luego pasa a Lijl alsel o sea
“alguacil que sabe”; después pasa a miyor
o sea “mayor”; después a axtol que es el
equivalente a Regidor. Seguidamente pasa
a alcal katinum o sea “alcalde de nuestro
pueblo”. De aqui ya puede ser nak alcal o
sea “Principal”,

en la escala social de la comunidad, qui

para lograrlo han necesitado ir ascendiendo
en forma gradual sirviendo una serie de car-
zos en beneficio de la comunidad, aungue
no todos alcanzan este rango, sino solamente

La funcién de este grupo es la de hacer
justicia en asuntos de poca importancia, 0
sea aquellos gue no se llevan al Alcalde
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Municipal. Entre los miembros de este
hay algunos que sirven de mensajeros a
las autoridades municipales y en algunos
casos a los alcaldes de las aldeas. Este
grupo también provee los barrenderos
para el mercado y la mayor parte son
componentes de la ronda. El grupo estd
compuesto de siete u ocho hombres bajo
la direccidn del alcal katdinum. Los
trabajos los hacen por turnos de una
semana de cada cuatro.

2) El grupo martoma’ katxu', o sea
“mayordomos de nuestra madre” se
compone de cuatro drdenes distintas. En
orden ascendente de autoridad y prestigio
social, son: chdkum tu katxu' o sea “los
siervos de nuestra madre”; luego pasan a aj
lawe’, “los que llevan las llaves;
seguidamente pasan a nak axtul, “los que
han servido de regidores™; después pasan a
martoma’ katxu', o sea “mayordomos de
nuestra madre”. Por dlimo pueden llegar a
ser Nak alcal o sea “Principal”.

Los que integran este grupo toman posesion
de sus cargos le octawo, o sea ocho dias
después de la Semana Santa y son los
responsables de cuidar y rendir homenaje a
laimagen de la Virgen y a otros santos. Son
también los responsables de la celebracidn
de las siguientes fies Pok’ona’, que se
celebra durante los primero dias de enero;
Encarnaci6n, durante la cuarta semana de
cuaresma; y Nim k'ej, que es la principal,
se lleva a cabo veinte dias después de
Semana Santa.

Los tres grados menores de este grupo
proveen los ckum cantel, o sea “los
portadores de las candelas”, quienes van a
pie hasta Quetzaltenango para comprar can-

delas especiales y otras cosas que se usan
durante las fiestas de Encarnacidn y Nim
k'ej.

3) El tercer grupo martoma’ bicye'r, o sea
“los mayordomos de los vaqueros” se
compone solo de dos drdenes: los chakum
tu bicye'r “siervos de los vaqueros” y los
martoma’ bicye’r que son los que llevan la
autoridad. Después pueden ser Nak alcal, o
sea “Principal”.

Los bicye'r son los responsables descuidado
de unas cinco o seis vacas que pertenccen a
katxu'; “nuestra madre”. También son
responsables del sajach te” wacx o sea “el
juego de las vacas” que consisle en una
especie de combate de tores que se lleva a
cabo en una barrera construida en la plaza
especialmente  para este acto, el cual se
efectia el dltimo dia de Nim k'ej, “la fiesta
mayor”,

Hace algunos afios suprimieron el grupo
llamado pxcal, “fiscales generales”, el cual
se componia solamente de dos érdenes: los
pxcal que llevaban la responsabilidad y los
coron, “'coronas”, quienes eran sus siervos
y representaban el orden menor en el sistema
jerdrquico. Las atribuciones de este grupo
consistia en barrer la iglesia, sacudir el polvo
de las imdgenes, tocar las campanas, etc.

El primero de los grupos mencionados, o
sea el aj tx'amij es el mds antiguo en sus
atribuciones que los otros grupos, pues tiene
su propio aj pom o sacerdote que quema
incienso y rep a la gente del de
los poderes sobrenaturales, y también
consulta con estos poderes y averigua el
parecer de los espiritus de los muertos. Este
grupo también toma parte activa en ello,

|
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lleva toda la responsabilidad de ciertas
costumbres y fiestas de indole religiosa,

Quienes han servido un afio en cualquier
orden o grado de cualgquier grupo, tiene por
Il menos un afo de libertad, sin ninguna
responsabilidad social.

Enamoramiento y matrimonio

En lo gue se refiere al enamoramiento y
matrimonio entre los indigenas, hay
costumbres que alin se conservan, aungue
estas dependen, en la mayoria de los casos,
de las comunidades donde se llevan a cabo,
asi como de las inflluencias extrafias que se
reciban, especialmente de los avances de la
civilizacién, Como ejemplo haremos una
breve descripcidn de lo que sucede en
Totonicapdn, principiande con la
descripcién de lo relacionado con el
noviazgo.

Antiguamente eran los padres los que
concertaban el matrimonio del hijo
seleccionado a la muchacha con quien
deberia casarse. Ahora es el muchacho
quien toma la decision seleccionando a la
que le parece la mds adecuada para que sea
U esposa.

Todo principia cuando ella se da cuenta del
interés que ha despertado en él, quien solo
se atreve a verla, y si a cllale gusta, realiza
una serie de coqueteos para interesar al
pretendiente. Cuando él por fin toma
confianza, en un momento dado la toma por
el herraje diciéndole algunas palabras
amorosas. Ella trata de soltarse,
manifestando un cierto desprecio y se aleja
del lugar, procurando no encontrarse con ¢l
durante algin tiempo, pero como ella

también estd interesada, un dia sale bien
arreglada con el pretexto de ir a recoger agua
o hacer cualquier mandado.

En este momento él aprovecha para
sujetarla, pero no del perraje sino del
cabello. Ella forcejea, pero con menos
violencia que | anterior, mientras €l le dice
frases de carifio, le hace varias promesas y
enumera sus pertenencias, Esta actuacidn
se repite varias veces mds, hasta que ella lo
acepla como novio con la expresion “estd
bueno”. Desde ese momento principia el
noviazgo, concretdndose a acariciarle las
manos, las mejillas y el cabello. Casi no se
practica el beso.

Inmediatamente el muchacho informa a sus
padres, solicitdndoles a la vez que el padre
pida la mano de la novia. Pocas veces se ve
que el muchacho decida su matrimonio sin
el consentimiento de los padres, quienes
después de hacer un recuento de las
pertenencias del muchacho, deciden si debe
permanecer mds tiempo como soltero con
el fin de hacerse de otras cosas que le serdn
itiles v que ya estando casado le costaria
mis adquirir.

En esta comunidad hay dos formas de
concertar un matrimonio, de las cuales
haremos una breve descripcion, siendo la
primera la mds importante por todos los ritos
v costumbres que se llevan a cabo.

La primera se realiza a cabo de la siguiente
forma: Con un tiempo prudencial preparan
todas las actividades requeridas para la
ceremonia. En primer lugar, contratan a un
“maestro de ceremonias” denominado
samajel (porta voz) a quien se responsabiliza
del éxito o fracaso de la empresa, por esa
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razén, esta persona debe ser experia en su
actuacién, con prestigio social dentro de su
comunidad y, generalmente, con una
personalidad que infunda respeto no sélo
con su apariencia sino por su edad,

En este caso se acostumbran cuatro pedidas
de mano y el llamado remate gue es cuando
deciden la fecha de la celebracién del mat-
rimonio. En la primera pedida el novio
acompafiado de sus padres y del samajel van
a la casa de la muchach: llevando como
presente pan, chocolate, café, aguardiente
y algunas velas de parafina, siendo recibidos
por los padres de ella.

Durante la visita el samajel inicia la pldtica
explicando que los dos jovenes son novios,
pero no dice el verdadero motivo de la visita.
Los padres de ella aparentan con un gesto
de indignacién y asombro, con lo que
pretenden demostrar que no sabfan nada
acerca de esas relaciones, aungue en realidad
ya estdn bien informados y para salvar su
prestigio exponen que reprenderdn a la
irrespetuosa hija.

El samajel aparenta no notar tal indignacion
y contintia hablando sobre las cualidades del
muchacho diciendo que es buen trabajador
del campo, que sabe realizar trabajos de
artesanias, que tiene bienes y pertenencias
como terreno para sembrar maiz y animales
domésticos. Después habla de las
cualidades de la joven, para que los padres
terminen por mirar con agrado el noviazgo.

Pasado un tiempo de plitica, las personas
conocidas como martones {mayordomos},
sirven copas de aguardiente, primero a los
padres de lamuchacha, quienes al principio
se niegan a aceptarlo, pero después de

algunos ruegos acceden a tomarlo y esto es
sefial de aceptacion del pretendiente como
novio de la hija, pero no indica el
consentimiento del matrimonio, solo han
aceptado la primera pedida. Después sirven
aguardiente a todos los presentes. En caso
de que no se termine el agu ardiente, cuando
se retiran lo dejan en la casa de la novia.
Hay que aclarar que la novia no estd presente
en las primeras tres pedidas.

En la segunda pedida se presentan llevando
todo lo anterior, solo que en esta ocasion
obsequian cuatro litros de aguardiente, Al
principio los padres de ella vuelven a
apareniar disgusto, pero ya comienza una
relacién més amistosa entre las dos familias
y para ello interviene el samajel pidiendo
que no desprecien el obsequio. En esta
oportunidad ya comienzan a hablar del mat-
rimonio pero de una manera informal.

Pasados dos meses vuelven para realizar la
tercera pedida. En esta oportunidad los pa-
dres de ella se muestran un poco més
agresivos yaque a penas permiten el ingreso
de 1a familia del novio, aduciendo que no
saben la razdn de las visitas tan seguidas,
pues ellos son pobres, que no tienen troje,
ni disponen de animales como vacas, ovejas,
terrenos o dinero. Posiblemenle por esta
actitud los visitantes se deciden a exponer
sus verdaderas intenciones.

Al inicio de csta visita, el samajel con una
discreta sefia ordena a los martones que
ofrezcan el aguardiente principiando con los
padres de la novia, quienes al principio,
como siempre, se nicgan a aceptarlo, pero
¢l samajel, persona tenaz, habla con ellos
hasta lograr que s¢ sientan compro tidos

Jos martones queman pom frente al altar y
¢l samajel principia la pldtica que tarda cerca
de dos horas explicando el verdadero motivo
Jde la visita, agregando que no imporia la
riqueza o pobreza de la familia de ella y que
los padres del novio solo desean que permitan
¢l casamiento de la muchacha y que a éllo
han contratado para hacer dicha peticion.

Los padres de ella cambian de actitud
indicando que pensardn la cuestion
detenidamente, pues encuentran en el
muchacho muchos defectos, pero que de
todos modos lo consultarin con la hija ¥
juntos decidirdn, y aunque no aclaran nada
sobre la propuesta del samajel es casi segura
que ya estd aceptado al recibir las copas de
aguardiente. Enesta oportunidad no reciben
¢l demds aguardiente y s6lo después de
muchos ruegos aceptan el pan, el chocolate,
¢l café y las-velas de parafina.

La cuarta y tltima pedida se lleva a cabo
dos meses despugés. En este caso los padres
de los novios ya hablan claramente para
llegar a un acuerdo. Esta vez el presente es
mayor. La entrevista se inicia con la
autorizacion de los anfitriones para que los
visitantes puedan entrar a la casa. Ya todos
adentro, queman pom anie el altar y dicen
una oracién en quiché. Al terminar, las
mujeres se ponen de rodillas sobre un petate
grande tul y los hombres se sientan en
sillones rdsticos de pino. El samajel ocupa
un puesto muy importante de acuerdo con
su jerarquia y gusto, y fumaun Cigarro-puro
que le da cierta personalidad. El samajel
principia la pldtica, pero menos intensa que
las veces anteriores, puesto que el matrimo-
nio ya estd seguro. En su pldtica, cita
nuev te las cualidades tanto del novio

y acepten el ofreci to. Inmedi t
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como de la novia.

En este momento, los padres del novio dan
a conocer el total de gastos realizados en
las cuatro pedidas y los que hardn para el
casamiento. Por su parte, los padres de la
novia contradicen al samajel sacando a
relucir los errores y defectos del muchacho,
a quien califican de un poco haragén,
presumido, y en algunos casos irrespetuoso.
Después de las acusaciones y defensa decae
la pldtica y sirven la primera copa de
aguardiente ofreciéndola primero a los pa-
dres de la novia, quicnes al principio se
niegan a recibirlos, hasta que después de
algunos ruegos lo aceptan. Las siguientes
copas ya son servidas con normalidad.

En este momento pide que hablen los pa-
dres de la novia, quienes manifiestan que
ya consultaron con la hija y que ella estd de
acuerdo. De inmediato se presenta la hija
avergonzada y timida. Luego saluda a todos
con la expresidn xoc ak’ab tat (buenas
noches sefior), Xoc ak’ab nan (buenas
noches sefiora). La hacen hincarse ante el
altar junto al samajel, quien la pone en
confesién sobre si quiere © nO al
pretendiente. Ella, con vergiienza ¢
inocencia dice que si. Entonces llaman al
noviq'pidiéndole que se hinque al lado
derecho de la joven, que en ese momento
mira solo para abajo hacia el suelo. El
samajel los bendice y les da consejos para
su vida de casados.

A los dos o tres meses hacen el llamado
remate que es cuando determinan la fecha
de la boda. Dejan pasar este tiempo entre la
Gltima pedida y el remate por dos razones:
para prepararse econfmicamente y para fijar
con detenimiento el dia de la celebracion.

En esta reunidn aumenta el nimero de
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invitados, quienes un dia antes han cenado
en la casa del novio. Al dfa siguiente
desayunan, almuerzan y cenan en estae
misma casa. A las personas que les tienen
confianza les envian una vianda llamada
tobic (comida del convivio) que consiste
en un caldo rojo con coles, repollo y carne
de res u oveja. Ademds envian cuatro o
cinco tamales de maiz de ocho o nueve
pulgadas de largo, envueltos en una
servilleta tejida de varios colores.

En esta entrevista ya no se observa la actitud
seria de las anteriores, sino hay una natural
confianza entre las familias, pues hasta
bromean, lo que hace que la conversacién
sea mids amena. Al mismo tiempo hacen
los planes de la ceremonia para que todo
salga bien. El padre del muchacho hace
entrega de la indumentaria que llevari la
novia a la iglesia del pueblo o al oratorio de
la aldea. Esta indumentaria es bastante
costosa ya que solo el guipil y corte cuestan
Q.50.00 (moneda antigua), lo que en la
actualidad equivaldria aproximadamente
Q.35.00 0 Q.40.00.

Ya que se han puesto de acuerdo con la
fecha, discuten sobre la eleccién de los
padrinos y al mismo tiempo fijan una
especia de dote a la muchacha que valoran
segun los requerimientos. Por lo general,
la dote es de Q.20.00 (Q.150.00 0 mds) y
constituye una compra simbélica o seguro
para ella.

El matrimonio se efectuard seis meses
después y en muchos casos se fijan un afio
o mds, segin los recursos econdmicos de
ambas familias. Mientras lanto los novios
siguen sus relaciones amorosas. Algunas
veces el idilio se torna mds atrevido, pero

siempre guardando las buenas formas
porque la virginidad es reconocida como
distintivo de pureza en la mujer y apreciada
por el hombre.

La otra forma mds sencilla de concertar un
matrimonio consiste en que el muchacho
informa al padre su deseo de casarse y que
ya tiene seleccionada a la muchacha que él
quiere. En menos de una semana deciden
cudando hardn la peticion, es decir, que
pricticamente no ocurre noviazgo previo.

Definida la fecha, van a la casa de ella
llevando como presente una canasta con
chocolate, “shecas” (clase de pan), Q.5.00
¥ un poco de aguardiente. Si durante la
visita se termina el licor y desean beber mds,
mandan a traer cerveza que es la bebida
preferida de lamayor parte de los asistentes.

Laentrevista comienza con el ofrecimiento
de una copa de aguardiente a los padres de
la joven, quienes aceptan la invitacién sin
muchos ruegos, No acostumbran mucha
pldtica, pues solo explican el motivo de su
presencia. Luego valoran econémicamente
ala muchacha asi: si es primer matrimonio
valdrd Q.25.00 (moneda antigua), segiin la
hermosura, la familia de donde procede, ete.
No practican el regateo, pues aungue
siempre son pobres, reservan recursos
econdmicos para ello. Deciden casarse en
un plazo corto, lo cual se hace de mutuo
acuerdo, y en una sola pedida pueden
concertar la fecha de la ceremonia.

Matrimonio
El matrimonio lo realizan tanto por lo civil

como por lo religioso. Para el primer caso
descrito, comienzan los preparativos ocho
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dias antes con la participacién de miembros
de ambas familias, asi como algunos vecinos
invitados.

Un dia antes del acto, cuecen el tobic en ollas
grandes de barro que le da un sabor
caracteristico a esa comida. También usan
(rastos iguales para el conocimiento de ta-
males, los cuales son envueltos en hojas de
milpa verdes o secas.

En la cocina trabajan 10 o 12 mujeres donde
no hay jerarquias, solo hay una persona
conocida como chuchuxel (capitana) que
desempefia las labores de direccidn. Porel
contrario, el convivio o fiesta es dirigido por
el samajel, luego sigue el tat marton (sefior
mayordomo) y por dltimo los alabom
marton (jévenes mayordomos),

El dia de 1a boda el muchacho lleva un traje
oseuro o la ropa de uso diario pero limpia. A
la vez la novia lleva todas las prendas nuevas:
guipil, corte, faja, un listén -por lo regular de
un color fuerte- y un pequefio ramo de flores,
casi siempre margaritas blancas.

Después de la ceremonia religiosa pasan a
la casa del novio todos los asistentes: los
padres de los recién casados, familiares e
invitados. En la entrada de la casa celebran
un ritual en el cual se abrazan los
consuegros, primero sobre el hombro
derecho y después por encima del hombro
izquierdo. A esto le llaman “compadrear”.
A los lados de la puerta se encuentran los
martones, quienes reciben los sombreros de
las personas que entran, con toda cortesia y
respeto, y los colocan superpuestos. Cuando
llegan los padrinos queman dos “bombas™
(cohetes de vara), inmediatamente principia
a tocar la marimba y con ello la fiesta.

Luego se sientan a desayunar alrededor de
una mesa angosta y larga cubierta con un
mantel tipico de varios colores. Los
padrinos ocupan un lugar preferente, siguen
los novios, los padres de ambos y los
invitados, hasta ocupar todos los lugares.
Dos martones se encuentran de pie en un
extremo de la mesa con los brazos cruzados
en espera de 6rdenes. El samajel indica que
se sirva el desayuno, pero previamente uno
de los martones lleva una palangana con
agua libia para que se laven las manos
principiando por los padrinos y el otro va
detrds con una servilleta para que se sequen
amanera de toalla. Después pasa un tercero
con un jarro con agua tibia para que se
enjuaguen la boca. El mismo lleva una
servilleta para que se sequen los labios.

Antes de comer beben una o dos copas de
aguardiente y después llevan el chocolate y
pan de yemas de huevos de gallina. El
samajel, en forma amable, les dice que
pueden empezar a comer, manteniéndose
atento a ordenar el servicio que por descuido
no lo han hecho con alguno de los invitados.
La comida que no se comen los padrinos,
los martones la guardan y cuando aquellos
se retiran, la comida la llevan a diferentes
casas. Al terminar el desayuno dejan las
tazas ordenadas, entonces el samajel dice
una pequefia oracion y todos se levantan de
la mesa.

Después los padrinos llevan a los
desposados a su casa, sirven algunas copas
de licor y se trasladan a la casa de la novia
donde esperan los padres de ésta. La joven
se despide de ellos y regresan a la fiesta a
las 18 horas. Detrds de la comitiva nupcial
va un grupo de personas -hombres y
mujeres- llevando canastos con las
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pertenencias de la desposada: peines,
guipiles, cortes, perrajes, un espejo, fajas,
listones, utensilios de cocina, un cofre, etc.
En la casa de ella son invitados a cenar y la
mesa solo la comparten la novia y la
madrina. Los demds invitados se sientan
en cuclillas sobre un petate de tul.

La cena se lleva a cabo en la misma forma
que el desayuno en lo que se refiere a la
atencién de los invitados, especialmente en
loque se refiere ala limpieza de las personas.
A cada uno le sirven un poco de tobic en una
escudilla, un tamal de maiz, un jarro pequeio
con café y pan. El samajel dice una oracidn
ante el altar de la casa, donde hay una escudilla
de barro que sirve como incensario. Luego,
beben una copa de licor y el samajel autoriza
para poder empezar a comer.

Después de la cena aparecen el samajel y
algunos ancianos con pafiuelos rojos atados
alacabeza como distintivos de su categoria
social. Los martones no usan dichos
pafivelos, pero si una chaqueta de jerga. Al
terminar la cena y antes de levantarse de la
mesa, obsequian a los padrinos y ancianos
con un cigarro-puro para que los pongan en
los labios pero sin fumarlos.

Cuando dejan la mesa forman dos filas, una
de hombres y ofra de mujeres, una frente a
la otra y principian a bailar con musica de
marimba que toca sones, a veces Lrisles y a
veces alegres. Primero bailan los hombres
de atrds hacia delante y viceversa durante
unos diez o quince minutos sin romper el
orden de la fila. Luego, cortésmente, con
una sefia de la mano invitan a las mujeres a
que bailen en la misma forma, sélo que éstas
realizan los movimientos més ritmicos y con
mds pasidn por el baile, Durante los

descansos sirven mds licor y algunas
mujeres derraman ldgrimas mientras bailan,
sea por la emocidn, el sentimiento o por
efectos del aguardiente que a veces es
consumido en abundancia.

Suspenden la miisica a las 23 horas para
efectuar otro acto ceremonial que consiste
en que los recién casados se hincan frente
al altar, el cual estd iluminado por velas
obsequiadas por los padrinos, para oir los
consejos que les dan, primero el samajel,
después los padrinos, los padres y otras per-
sonas. Los consejos se refieren, en términos
generales, sobre el comportamiento que
deberin observar durante su matrimonio.
Los recién casados contestan a cada uno je,
tat (si sefior). Luego comienza a tocar la
marimba desde las 19 horas hasta las 30 4
de la manana, cuando se marchan los
padrinos, a veces totalmente borrachos,
acompafados de los martones encarados de
su seguridad personal.

Después de escuchar los consejos, los
conyuges acompafiados por sus padres, el
samajel y los padrinos se dirigen a un cuarto
de la casa, donde se encuentra una cama con
sdbanas blancas y ponchos (cobertores) de
lana hechos en Momostenango. Ademas,
sobre una pequefia mesa hay dos velas de
parafina iluminande un cuadro religioso.

Los padres de los conyuges se muestran
tristes, especialmente los de la muchacha.
El samajel que observa todo, les recomienda
al oido que tengan paciencia para no alterar
la tension nerviosa de los presentes al poner
a prueba a la pareja.

La madre de la muchacha se acerca a ella
para animarla en esos momentos de

ansiedad. Mira fijamente a la hija, hace una
sefia con una mano en alto, junta las dos
manos en un ademan de oracion, se toca el
pecho a la altura del corazdn y se persigna.

En este momento principia solemnemente
¢l ritual. El padrino desviste al novio con
cuidado hasta dejarlo totalmente desnudo y
lo sienta a la orilla de la cama. Mientras
tanto, la madrina hace lo mismo con la
joven. Le quita el corte, el guipil y demis
prendas, Luego, los acuestan uno frente al
otro, los arropan con los ponchos y antes de
abandonar la habitacion brindan por el
puatizanic (adormecer) con el cual principia
practicamente la vida sexual de la pareja o
luna de miel. Dejan a la pareja entregada al
amor y salen a bailar hasta la una de la
manana.

El samajel se mantiene atento a todo lo que
sucede, cuidando gue la servidumbre no
desatienda a ninguno de los invitados. A
los curiosos no convidados se les obsequia
con un jarro de café.

Pasado algin tiempo discretamente indica
que es hora de ir por la pareja de recién
casados. Indiscretamente abren la puerta del
cuarto y en ese momento la marimba ejecuta
un son que no tiene nada de tristeza, sino de
alegria, como presagio de una consumacion
feliz del amor. Levantan a los esposos, los
visten y salen acompafiados del samajel
para que vayan a bailar,

El samajel regresa a la habitacidn. Levanta
y revisa cuidadosamente las sibanas y los
ponchos para comprobar si hay manchas de
sangre como sefial de que la muchacha
conservaba su virginidad. Los ponchos y
las sdbanas son mostrados a todos para que

se den cuenta de que ella llegé virgen al
matrimonio y sus padres no tengan qué
hacer ningin pago a los padres del
muchacho -especie de indemnizacidn- por
dafios y perjuicios porque la joven no habfa
cumplido con el requisito. De lo contrario
el samajel ordena el paro de la fiesta y pide
a gritos que los familiares de la desposada
y sus invitados salgan inmediatamente de
la casa. Al dia siguiente los padres del
muchacho presentan una demanda ante el
alcalde auxiliar, quien, enterado de lo
sucedido, ordena a los padres responsables
de la falta de castidad de la hija, que paguen
a los padres del muchacho hasta el dltimo
centavo gastado, lo cual puede alcanzar
hasta 2.200.00 (moneda antigua) o mds por
dicho engafio, Esto es, entre ellos, el precio
de la virginidad de la mujer.

Al terminar la fiesta, el samajel dice que ya
es hora de retirarse, especialmente los
padrinos pues ya son las tres de la mafiana.
Los martones devuelven los sombreros y
quemnan dos bombas o cohetes de vara. Los
familiares del esposo siguen la fiesta.

Cuando los padrinos y acompaiiantes llegan
a su casa, se hincan ante el altar, queman
pom y rezan en agradecimiento de que
llegaron sin novedad y todo salid bien, tal
como ellos lo esperaban y no hubo nada qué
lamentar.

Al cabo del tiempo el hombre puede
repudiar a la mujer por esterilidad, por no
cumplir con sus obligaciones en el hogar,
ete. A ella la reciben en su casa como si no
hubiera pasado nada o consideran el hecho
como una experiencia amorosa y devuelven
la cantidad de dinero que recibieron por ella,
Si se presenta otro pretendiente, solo pedirdn
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de tres a cinco quetzales pues ha perdido su
virginidad.

En algunos casos, aunque se da el repudio,
no la devuelven, sino que el muchacho busca
o compra otra mujer. En esta forma puede
llegar a tener varias esposas de acuerdo con
sus recursos econdmicos. En este caso,
todas tienen los mismos derechos y
obligaciones como esposas.

La pareja recién casada ve la vida marital
como una funcién reproductora, no
meramente sexual, para asi conservar el
grupo. No creen que la funcién sexual sea
pecado, sino algo sagrado.

Respecto a los hijos que van a procrear,
prefieren que sean varones, porque éstos a
los 5 afios de edad ya pueden colaborar con
los padres en las tareas agricolas y
comerciales de la familia.

En muchas comunidades existe otra forma de
concertar un matrimonio que es el autéctono,
en el cual no intervienen ni el Registro Civil
ni laiglesia, sino solo participan determinadas
personas. Como ejemplo de matrimonio de
este tipo haremos una breve descripcidn de
cémo acostumbran en Momostenango,
departamento de Totonicapan.

Después que el muchacho y sus padres han
seleccionado a la joven, solicitan los
servicios de un chuch kajaw (pedidor) quien
habrd de acompafiar a los padres del
pretendiente a pedir en matrimonio a la
muchacha y de una vez fijar la fecha de
presentacion del muchacho.

Llegada la fecha, se celebra el acto que
llaman xe mesa (al pie de la mesa} que

consiste en que llega el muchacho con sus
padres y el chuch kajaw llevando obsequios,
pan, cigarros, chocolate, azicar y
aguardiente. Estas personas son recibidas
por los padres de la muchacha acompaiiados
de otro chuch kajaw sentandose todos
alrededor de la mesa, con excepcidn del
novio que se queda afuera de la habitacién
hasta gue lo llaman haciendo su ingreso de
rodillas hasta que llega al pie de la mesa.
Tanto sus padres como los de la muchacha
y los chuch kajaw esperan a que llegue.

Aqui pide perddén por la forma y el motivo

de la visita, entonces todos, de uno en uno,
lo regafian primero y después le indican que
estdn conformes con la realizacidn del mat-
rimonio.

En este acto los padres de la novia piden a
la otra familia Q.42.00 en efectivo a cambio
de entregarla, porque este dinero servird para
comparar le las cosas que necesitard para la
boda. Esta cantidad seguramente ha
aumnentado por el cambio de la moneda ac-
tual desde la fecha de la investigacion en
1976.

Luego, comen y beben licor y antes de
retirarse fijan la fecha para afectar el tznoj
(segunda pedida), pero antes de que se
realice este acto, el chuch kajaw del novio
vista al de la novia para acordar cudntos
“vermut” o sea cantidad de botellas de
aguardiente, pan y cigarros deberdn llevar.

En esta fecha se retinen nuevamente los
asistentes a la primera pedida mds otros
familiares. Los padres del novio entregan
los obsequios y mientras celebran el
convivio discuten los pormenores del
casamiento y presentan a los familiares.
Seguidamente todos procedernra dar consejos

i la pareja exhortdndolos a llevar una vida
de paz y armonfa. En esta ocasién deben
entregar a los padres de la muchacha el
dinero acordado, pero si no los tienen, dan
la mitad y el resto en prixima reunidn, que
es cuando se celebra el ¢’ amowinic (ir a traer
a la novia),

Dos dias antes de esie acto el novio tiene
que llevar nueve cargas de lefia o su
equivalente en efectivo, a la familia de la
novia. El dia del ¢’amowinic el novio tiene
la obligacién de ir a barrer la casa de la novia
en donde le sirven desayuno, Terminada la
laena regresa a su casa pero ya les ha avisado
a los suegros la hora en que regresard junto
con su familia a traer a la novia. Los familiares
de la joven por su parte llegan a hacerle
obsequios consistentes en petates, trastos, ropa
v olras cosas necesarias para el hogar.

A la hora estipulada llega el novio con toda
su familia, quienes son invitados a comer y
beber, Al terminar, todos los presentes se
van a la casa del muchacho, donde también
comen y beben. Desde ese momento los
padres de los contrayentes se tratan de
“compadres”.

Cada vez que se retinen los chuch kajaw, el
del novio saluda al otro y le entrega un ramo
de rosas y por la tarde del ¢’amowinic van a
dejar al altar mayor de la iglesia todos los
FAmos.

El dia siguientes van los recién casados a
visitar a los padres de ella llevdndoles una
botella de aguardiente para que se curen la
goma (esabal jolom - quitar cabeza).

Este matrimonio puede ser legalizado como
unién de hecho, pero sélo cuando los

interesados lo solicitan. Durante el tiempo
que los recién casados viven en la casa de
los padres del muchacho, es corriente que
la nuera cocine solamente para su esposo y
la suegra para el resto de la familia, aunque
se ven casos en que las mujeres se turnan
en la preparacién de los alimentos para
todos.

En una comunidad del altiplano occidental
suceden casos de rapto de la muchacha, los
cuales algunas veces son aparentes y en
otros reales. En el primer caso, ellas han
aceptado la sugerencia del novio y estdn
totalmente de acuerdo en irse a vivir con €l
y el dia fijado ella llega a la pila de la plaza
o al lugar convenido de antemano. Allf se
juntan y el varén aparentemente trata de
forzarla a caminar hacia la municipalidad y
la joven opone resistencia para darle cariz
de violencia, pero es dominada y obligada
aentrar, Los espectadores corren a avisar a
las respectivas familias que se dirigen
inmediatamente a la alcaldfa donde se
entabla una acalorada discusién entre todos,
la cual termina con la intervencién del
Alcalde Municipal, quien para
tranquilizarlos levanta un acta haciendo
constar que el pretendiente se compromete
a casarse, fijando la fecha del matrimonio
civil y el religiosos. Podria esto suceder con
el objeto de ahorrarse las ceremonias de la
pedida y los gastos en que se incurre.

En el segundo caso, el muchacho selecciona
entre las jovenes casaderas la que €l
considera que retine las condiciones
requeridas para formar un hogar. Cuando
lleva a cabo su eleccitn, se lo cuenta a un
grupo de amigos quienes le ayudardn a
raplarla. Previo a poner en prictica sus
intenciones, construye un rancho en la
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montafia, lo més aislado posible del pueblo.
Cuando ya estd levantado totalmente, avisa
4 sus amigos quienes raptan la joven y por
la fuerza la llevan hasta donde él estd
esperdndola y alli la tiene por espacio de
10, 15 o los dias que considere necesarios,
al cabo de los cuales la lleva a la alcaldia
donde avisadas las familias concurren y se
inician las discusiones, hasta que por la
intervencidén del Alcalde se tranquilizan y
la pareja se casa civilmente.

Entre este grupo étnico los matrimonios
jovenes expresan regularmente su deseo de
que el primogénito sea varén para que ayude
al padre en los trabajos agricolas, sin
menospreciar por eso el advenimiento de
una mujer que ha de ser buena colaboradora
de la madre en los quehaceres domésticos.

El problema de los nombres y apellidos de
los q’anjob’ales de San Miguel Acatdn

Trataremos de hacer un breve resumen del
resultado de una investigacién que en 1959
efectuaron los investigadores del Instituto
Indigenista Nacional en el municipio de San
Miguel Acatin en el departamento de
Hueheutenango. En este estudio se observo
que en este municipio de la zona g’ anjob’al
existe una confusién en lo que respecta a
los nombres y apellidos-nombres de sus
habitantes, producto de una costumbre an-
cestral, problema que a la fecha no ha podido
resolverse,

El problema consiste, bdsicamente, en que
los nifios cuando son inscritos en ¢l Registro
Civil la persona le pone como apellido el
nombre del padre y viceversa y a los otros
hijos también les ponen como apellido el
nombre del padre, por ejemplo, si un hombre

se llama Matias Francisco, el primer hijo
llamard Francisco Matias y los demis hij
también llevardn el apellido Matias, a s
ber: Pascual Matias, Andrés Matias, May
Matias, aunque en realidad deberian ser
apellido Francisco como el padre,
Antiguamente estos dos nombres se uni
con la preposicién de para indicar a g
padre pertenece tal individuo. Per
actualmente este sistema lo han cambiad
y solo dicen Pascual Matias.

Aunque generalmente usan solo un nomb:
y un apellido, por ejemplo Antonio Juan, en
muchos casos agregan, ademds del nombre
del padre, el apellido de soltera de la madre
(Antonio Juan Pedro) y como “en la
comunidad se tiene mucho respeto por los
antepasados”, agregan como apellidos los
nombres de los abuelos o de algin antepasado
que haya sido muy apreciado por ellos, por lo
que el nifio resulta hasta con 4 6 5 nombres-

apellidos, por ejemplo, Antonio Juan Pedro

Miguel Francisco, por lo que es muy dificil
determinar exactamente cudl o cudles son los
apellidos reales de la criatura. Hacemos la
salvedad de que también hay algunos
apellidos espafioles como Paiz, Jiménez,
Judrez que ellos han adoptado.

Hay casos como el de Tomds Andrés Paiz
Maria que en el momento de la investigacion
tenfa nueve hijos donde no hay un solo
apellido que los identifique por lo que los
apellidos son repartidos entre todos ellos.
Asi vemos que los hijos se llamaban Javier
Andrés Manuel Tomds Paiz, Marfa Tomds
Manuel (otra), Francisco Cristina Tomds,
Juana Tomas Paiz, Gloria Tomis Paiz.

El objeto de esto es dejar en las nuevas
generaciones una continuacidn de estos

apellidos respetables de los antepasados. El
apellido Paiz que aparece en algunos
imiembros de esta familia fue tomado al azar
(e parte de don Tomds Andrés Paiz, ya que
originalmente no lo tenia, pero le parecid
Je mucha distinei6n y lo adoptd sin muchos
(rimites legales guiado sol por su
ingenuidad. Ahora la fuerza de lacostumbre
hard que se identifiquen como los Paiz,
incluso asi aparecen en su partida de
nacimiento.

Iin lo que respecta a la educacidn escolar, la
\naestra informé que los nombres de los
liabitantes conllevan un problema civil y
cstadistico. En este sentido informé que uno
de sus alumnos se llamaba Francisco de Fran-
cisco Francisco Francisco, o sea que tenia
cuatro nombres iguales y la razon fue que el
padre del nifio se llamaba Francisco, guien
dispuso que su hijo fuera Francisco como su
TOCAYO (K'exel). Elsegundo Francisco le
corresponde porque la costumbre regula que
¢l nombre del papé sea el primer apellido del
hijo. El tercer Francisco corresponde al
apellido de la madre gue por casualidad era
{ambién Francisco y el iltimo nombre que
tiene corresponde al del abuelo materno de
(quien es su tocayo.

Por lo expuesto, es muy dificil llamar a una
persona por su nombre completo, salvo que
uno sea vecino del lugar y esté enterado de
la forma de vivir de la gente. También se
[acilita cuando se le llama por su nombre
en lengua, por ejemplo Pilin Xap Tel,
hombre tinico en la comunidad, pues Pilin
significa Felipe; Xap, de Xapin, Sebastidn;
y Tel un sobrenombre indigena que no tiene
traduccién al castellano.

Algunas personas han comprendido el

problema y desean la innovacién adoptando
nombres y apellidos mds conocidos y que
sean de su agrado, por ejemplo, el que
adopto el nombre de Rubén Chavez que era
¢l nombre de un ladino muy apreciado que
vivié alli, pero también han adoptado
nombres como Mario Méndez Montenegro,
José Alfredo Jiménez o Jaime Scanlén que
es el nombre del cura del pueblo.

Hay también otros apellidos que les gustaria
tener y que los han aplicado a sus hijos como
Jiménez, Paiz, Ferndndez, Marroquin,
Aguirre, Gonzdles, Ben, Martinez, pero
todavia les cuesta adaplarse al cambio y
siguen llamando a los hijos como les gusta.
Asimismo, hay quienes utilizan estos
apellidos como nombres, por ejemplo,
Jiménez, Pedro, Lépez, Francisco, porque
como ya se dijo, es muy tradicional heredar
de los padres cualquier nombre en forma
desordenada, por el hecho de que ellos no
tienen nocion de la funcién del apellido.

Desde tiempos remotos adn cuando ahora
muy pocos lo acostumbra, los miguelefios
se regian por el calendario maya en el
tiempo, creencias y concepcién del mundo.
Respetaban mucho todo aquello que s¢
relacionara con esos tépicos, de tal manera
que se sentian controlados por lo que les
parecia sobrenatural. Una muestra de ese
respeto consistia en asignarle a los nifios el
nombre del dios del dia en que nacian, a este
dia le llamaban ORA. Al llegar la opresi6n
espafiola suplanté el nombre de las ORAS
por los de los santos. A pesar de ello se
encontraron vestigios de esa costumbre
porque existe todavia una familia que usa
como apellido el quinto dia u ORA del
calendario maya, que es Be'en, simplificado
en Ben. Ejemplo, Miguel Ben, Santiago
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Ben, Maria Ben. Otra familia continda
también con la tradicién usando el nombre
de Chinax, que es el décimo dia del mismo
calendario; naturalmente es ahora un
apellido formal como los casos de Pedro
Chinax, Juan Chinax, etc.

Otro aspecto muy importante es que “uno
de los problemas que causa esta cuestién de
los nombres, es que la gente no se conoce
con su nombre de pila, sino son sus nombres
indigenas. Ejemplo, a dofia Catarina Diego,
una de sus empleadas, nadie la conoce como
tal sino CATAL TIC, su nombre autéctono”.
“Don Ronaldo Baker, que asi se llama el
entrevistado, indicé que es posible un
cambio de estructuras, pero solamente en
las nuevas generaciones.
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